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ਮਾਰਚ 1976 (ਜਿਲਦ 5 ਨੰਬਰ 3) 


੮13੮1 1976 


ਸੈਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿਘ ਪਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੇਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 
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ਦੇਸ਼ ਉਨਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤ 
ਵਧੇਰੇ ਲੋਕਾਂ ਲਈ 
ਵਧੇਰੇ ਖ਼ੁਰਾਕ 


ਇਸ ਸਾਲ ਖ਼ੁਰਾਕ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਪਿਛਲੇ ਸਾਰੇ 
ਰਿਕਾਰਡ ਮਾਤ ਪਾ ਦਵਗਾ । ਆਸ ਕੀਤੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸਾਲ 11 ਕਰੜ 40 ਲਖ 
ਟਨ ਅਨਾਜ ਪੈਦਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਖ਼ੁਰਾਕ ਦੀ ਵੇਡ 
ਦੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਨੂੰ ਹੋਰ ਸੁਧਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਤੇ 
ਖ਼ੁਰਾਕ ਦੀ ਵੇਡ ਦੇ ਏਨੇ ਚੰਗੇ ਪ੍ਰਬਧ ਦੀ 


ਮਿਸਾਲ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਹੋਰ ਕਿਧਰੇ ਨਹੀ 


ਮਿਲਦੀ । 


ਫ਼ੋਲਦ ਵਰਗਾ ਪਕਾ ਨਿਸਚਾ 
ਤੇ ਮਿਹਨਤ ਸਾਡੇ ਸਾਥੀ ਹਨ 
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੧. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 


ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕੈਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ (੩) 
[ਲੜੀ ਜੋੜਣ ਲਈ ਵੇਖੋ ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਦਸੈਬਰ 1975 ਅੰਕ ਵਿਚ 
ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਭਾਗ ਫਰਵਰੀ 1976 ਅੰਕ ਵਿਚ] 


ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਦਾ, ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਕਾਰਜ ਤੇ ਕਾਰਨ ਵਾਲਾ ਨਹੀ' । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਰਾਂ 
ਧਿਰਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਆਪਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਪਰ ਉਸਾਰੀ ਦਾ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਹਾਲਾਤ ਮਨੁਖ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਮੁੜਦੀ-ਪੈਰੀ” ਹਾਲਾਤ ਦੀ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਹਮੇਸ਼ਾ ਕਾਰਨ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ, ਨਾ ਹੀ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਕਾਰਜ । ਮਾਰਕਸ ਇਸ 
ਬਾਬਤ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ।! ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਚੂਕਿ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਹੈ ਉਹ ਹਾਲਾਤ ਨੂੰ, ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ, ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਹੀ ਕਾਰਨ ਬਣਾਉੱਦਾ 
ਹੈ। ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ 'ਤੇ ਉਹ ਆ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦੀ ਸਹੀ 
ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਮਕੈਨੀਕਲ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਹੈ, ਉਥੇ ਹੀ ਉਹ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਜਦੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਬਾਬਤ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੀ ਗਲ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵਿਚੋ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਮੂਲ ਨੂੰ ਕੱਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਕੀ 
ਬਣਾ ਧਰਦਾ ਹੈ ? ਉਹ ਇਹ ਬਣਾ ਧਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਜਦੋ 
ਮ਼ੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲੋ ਸਿਰ ਕਢ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਸਮੌਣੋ ਅਸਮਰੱਥ ਹੋ ਜਾਣ ਤਾਂ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਪੈਦਾਵਾਂਰ ਦੇ 
ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਉਸਾਰ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਤੋ ਅੱਗੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਬਾਬਤ ਦੂਸਰੇ ਉਹ ਦਿਹ ਗਲ ਬਣਾ ਧਰਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਇਸ ਸਾਰੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਯਕ- 
ਤਰਫਾ ਬਣਾ ਧਰਦਾ ਹੈ । ਵਿਚੋ“ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਮੂਲ -- ਮਨੁਖ ਦੇ ਰੌਲ -- ਨੂੰ ਕੱਟ ਦੇਦਾ ਹੈ । 

ਮਾਰਕਸ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸੱਰ ਕੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਿਆਂ 
ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ ਤਾਂ ਮਨੁਖ ਇਸ ਟਕਰਾਅ ਦੀ ਬਾਬਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 

ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਚੇਤੈਨ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਅਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰੂਪਾਂ ਰਾਹੀ` ਲੜ ਕੇ ਹੀ ਇਸ ਟੱਕਰਾਅ ਦਾ 

ਹੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ।2 ਮਤਲਬ ਹੈ ਸਾਸ ਤੇ ਟੈਕਨੀਕ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਾਲ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
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ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੋਈ ਉਸਾਰੀ ਨਾਲ ਉਹ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰਾਉ'ਦੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਟੱਕਰਾਅ ਨਾਲ ਆਰਥਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਸੈਕਟ ਪੈਦਾ 
ਹੰਦਾ ਹੈ । ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਸਾਇੰਸ ਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵੀ ਮਨੁਖ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ (ਮਨੁਖ ਦੀ 
ਕਰਨੀ ਤੋ ਬਗੈਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੁਛ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ) ਫਿਰ ਵੀ ਫਰਕ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਸਾਇੀੰਟਿਫਿਕ ਟੈਕਨੀਕਲ ਗਲ ਹੈ। ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ 
ਹੈਦਾਵਾਰ ਦਿਆਂ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ ਟਕਰਾਅ ਤੋਂ” ਅਗੇ ਜੋ ਕੁਝ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਹੈ। ਟੱਕਰਾਅ ਨਾਲ ਕਾਬਜ਼ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਉਠਦੀ ਜਮਾਤ ਦਾ 
ਪੈਂਤੜਾ ਜਾਗਦਾ ਹੈ । ਉਠਦੀ ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਆਪਣਾ ਜਮਾਤੀ ਨਜ਼ਰੀਆ 
ਉਸਾਰਦੇ ਹਨ । ਕਾਬਜ਼ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਹ ਉਠਦੀ ਜਮਾਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ ਵਿੱਢਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ” ਉਠਦੀ ਜਮਾਤ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦਾ ਹੋਰ ਤਬਕਾ ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਕਿ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਫਾਇਦਾ ਹੌਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਨਵੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਦਾ ਸਰੂਪ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਕਾਬਜ਼ ਦੇ 
ਵਿਰੁਧ ਲੜਾਈ ਕਰਕੇ ਉਠਦੀ ਜਮਾਤ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ ਜਿੱਤਦੇ ਹਨ । ਜਿੱਤੀ ਜਮਾਤ 
ਹੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਤੋੜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ । 
ਤਬਦੀਲ) ਦੇ ਇਸ ਵੇਗ ਵਿਚ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ 
ਦੇ ਟੱਕਰਾਅ ਦੇ ਹੱਲ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦਾ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌੋ-ਜੰਹਦ ਦਾ ਬਹੁਤ 
ਅਹਿਮ ਰੋਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੇਰੋਲ ਤੋ ਬਗੈਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਦੇ ਆਪਸ ਵਿਚ ਟੱਕਰਾਅ 
ਦਾ ਮਸਲਾ, ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹਲ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ । 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਅਮਲ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਘੁਟ ਭਰ ਛਡਦਾ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤ ਹੀ ਇਹ ਬਣ' ਲੈਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧ ਹੀ ਲਿਆਉ'ਦੇ ਹਨ । 
ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਹੀ ਸਭ ਕੁਝ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਕਰ ਦੇਂਦੀ ਹੈ; ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵੀ ਉਸਾਰ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ 
ਬਹੁਤਾਤ ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਿਸਮ, ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ, ਉਸ ਦੇ ਮਨੋਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਬਦਲ ਦੇ'ਦੀ ਹੈ । 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਜਿਧਾਂਤ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਹੀ ਗਲਤ ਹੈ ਅਤੇ ਰੂਸ ਦੇ ਅਮਲ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਨੂੰ ਗਲਤ 
ਹੀ ਸਾਬਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਚੂੰਕਿ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਜਾਨੀ ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਹੈ । ਜੋ 
ਪਾਰਟੀ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੈ ਉਹ ਭਾਵੇ ਇਨਕਲਾਬ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਦ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਮੁਖਾ ਤਿਬ 
ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਤੱ ਮਗਰੋ ਦੀ ਨੂੰ, ਉਹ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਆਦਿ ਵਲੋ” ਤਾਂ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ ਦਾ ਨਾਂ ਨਹੀ' ਲੈ ਸਕਦੀ । ਦਸ਼ਾ ਭਾਵ' ਇਨਕਲਾਬ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇ 
ਮਗਰੋ ਦੀ, ਐਸੀ ਪਾਰਟੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕਾਰਲ ਕੌਟਸਕੀ ਵਾਲੀ, ਪਲੈਖਨੌਵ ਵਾਲੀ ਹੀ ਲਵੇਗੀ, ਜਿਸ 
ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਕਿ ਲੈਨਿਨ ਨੂੰ ਜਹਾਦ ਕਰਨਾ ਪਿਆ ਸੀ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਲੌਨਿਨ ਨੇ 
ਮਨੁਖ ਦਾ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦਾ ਰਲ ਬਹਾਲ ਕੀਤਾ ।5 

ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਵੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਦ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 
ਉਸ ਤੋ ਬਗੈਰ ਨਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਉੱਸਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਸਮਾਜਵਾਦੀ 
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ਮਨੁਖ ਦੀ ਉਸਾਹ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਨਿਰੀ ਉਸਾਰੀ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀ 
ਵੀ ਹੋ ਜਾਵੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਇਹ ਤਬਦੀਲੀ ਨਹੀ ਲਿਆ ਸਕਦੀ, ਆਪਣ ਆਪ ਸਮਾਜਵਾਦ 
ਨਹੀ ਉਸਾਰ ਸਕਦੀ । 

ਹੁਣ ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ' ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਰਾਹ ਕਿਹੜਾ 
ਹੈ ? ਅਤੇ ਇਸ ਵੇਗ ਵਿਚ ਕੰਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਮਸਲੇ ਦਾ ਕੀ ਰੋਲ ਹੈ ? ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਲਈ ਕੌਮ ਦੀ ਪਰਰਨਾ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿ ਨਹੀਂ ? 

ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਇਨਕਲਾਬ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਦ ਮਗਰੋ' ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਪਹਿਲ 
ਨੀ'ਹ ਵਲੋਂ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਲੋ" ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੀ, ਉਸਾਰ ਵਲੋਂ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਦਾਂ 
ਮੈਸਾਰ ਸਟੇਜ ਉਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ 
ਟੱਕਰਾਅ ਹੋਇਆ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਪਈ ਤਾਂ ਇਨਕਲਾਬਾਂ ਬੁਧੀਮਾਨ ਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਉਸਾਰਿਆ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ੱਤਆਂ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਹੈੰਦਿਆਂ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦ ਦੇ ਜਨਮ ਲੈ ਲੈਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਚਤਨਤਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲੋ', 
ਨੀ'ਹ ਨਾਲੋ ਅੱਗੇ ਨਿਕਲੀ । ਜਦੋ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਤੇ ਹੋਰ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੇ 
ਕਾਫੀ ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਰ ਲਈ ਅਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਪਿਆਂ 
ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਇਕ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਲੈ ਆਂਦਾ, ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਹਥ ਆ ਗਈ ਤੇ ਉਹ ਵੀ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪਛੜ ਹੋਏ ਮੁਲਕ ਵਿਚ, 
ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਉਸਾਰ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨਾਲ , ਨੀ'ਹ ਨਾਲੋ ਅਗੇ 
ਲੰਘ ਗਿਆ । ਨਾ ਸਿਰਫ ਇਹ ਬਲਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਪੱਧਰ 
ਨਾਲੋ ਵੀ ਅਗੇ ਲੰਘ ਗਿਆ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ ਇਹ ਵੀ ਮਤਲਥ ਹੈ ਕਿ ਸਨਅਤੀ 
ਮਜ਼ਦਰ ਜਮਾਤ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਹੋਰ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੇ ਕਾਫੀ ਹਿੱਸੇ ਨੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕਾਬਜ਼ 
ਵੇਗ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਗ੍ਰਲਾਮੀ ਦੀ ਰੋਣ ਢੇ ਬਾਵਜੂਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਰ 
ਲਈ । ਉਸ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦਾ ਬਰਤਾਉ, ਉਸ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਇਨਕਲਾਬੀ, ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਹੋ ਗਈ। ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਵਾਲੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨਾਲੋ" ਕਿਤੇ ਅੱਗੇ 
ਲੰਘ ਗਈ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਤੋ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਵੇਗ ਬਣਿਆ ਕੀ ? ਵੇਗ ਇਹ 
ਬਣਿਆ ਕਿ ਸੋਸਾਰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਸੈਕਟ ਵਿਚ ਪੈਣ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਜਨਮ 
ਲੈਣ ਤੋ' ਮਗਰੋ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ ਤਰ ਦੀ ਗੱਲ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ, ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਆਦਿ ਦੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਤੋਂ, ਜਮਾਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਹੋਣ ਤ । ਉਸ ਦੀ ਤਾਕਤ 
ਦੇ ਆਸਰੇ ਸਟੇਟ ਉਤੇ, ਉਸਾਰ ਉਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਹੋਇਆ । ਉਸਾਰ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਪੋਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਵਸੀਲੇ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣੇ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਵਾਸਤੇ ਪਲਾਨ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਇਆ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਬੁਰਜਵਾ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੱ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ, ਮੁਢਲਾ ਤੋ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਕਦਮ ਉਠਾਇਆ ਗਿਆ । ਫਰਜ਼ ਕਰੋ, ਇਨਕਲਾਬ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉੱਸਰੇ ਹੋਏ 
ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਆਉਦਾ (ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਨਹੀ ਆਇਆ) ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਤਾਂ ਵੀ ਇਹ ਹੀ ਬਣਨੀ ਸੀ । 
ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੋਣ ਦੀ ਪਹਿਲ ਤੋ" ਸਟੇਟ ਦੀ ਤਾਕਤ, ਉਸਾਰ ਹਥ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ, 
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ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ, ਨੀੱ'ਹ ਨੂੰ ਉਸਾਰ ਦੀ ਤਾਕਤ ਬਦਲਾਉ'ਦੀ । ਇਨਕਲਾਬ ਆਏ 
ਹਨ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ । ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਵੇਗ 
ਹੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲੋ" ਨਹੀ' ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਸਕਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ 
ਹੱਦ ਬੈਦੀ ਵਿਚ ਨਹੀ ਰਹਿ ਸਕਦਾ । 

ਪਹਿਲ ਏਥੇ ਵੀ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਆਦਿ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ, ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਰਨ 
ਤੋ ਹੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਸ ਦੇ ਆਸਰੇ ਸਟੇਟ ਮਤਲਬ ਉਸਾਰ ਹੱਥ ਵਿਚ ਆਇਆ । ਅਤੇ ਉਸਾਰ ਦੇ 
ਆਸਰੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤਬਦੀਲ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ ਇਸ ਵੇਗ ਵਿਚ ਹੀ, ਇਸ ਦ ਰਾਹੀ ਹ 
ਨੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸਰਨਗੀਆਂ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਨਅਤੀ ਉਸਾਰੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦਿਆਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦੀ, ਬਰਤਾਉ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨੂੰ ਨਹੀ ਉਡੀਕੇਗੀ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ, ਉਸ 
ਦੇ ਬਰਤਾਉ ਦੀ, ਬਣਤਰ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਬਦਲੇਗੀ ਅਤੇ ਇਹ ਵੇਗ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਉਸਾਰਗਾ । 

ਗਲ ਦੇ ਇਉ” ਕਹਨ ਤੋ` ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਤਬਦੀਲੀ ਜਿਸ ਪਾਸੇ ਤੋ" ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ 
ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਪਾਸੇ ਤੋਂ` ਤਾਂ ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀ' ਹੁਦੀ, ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਉਲਟ ਪਾਸੇ ਤੋ ਹੈ, ਪਰ 
ਫੇਗ ਯੱਕ-ਤਰਫ਼ਾ ਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਅਸਲ ਗਲ ਇਹ ਨਹੀ” । ਸਾਰੀ ਗਲ ਤੁਰਦੀ ਹੈ ਸਨਅਤੀ 

ਜਮਾਤ ਆਦਿ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ, ਜਮਾਤੀ ਚੇਤਨਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਤੋ । ਪਰ ਇਹ ਚੇਤਨਤਾ 

ਗੁਹਿਣ ਕਿਵੇਂ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਇਹ ਉਮ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਗ੍ੰਹਣ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਨਾਮ ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਨਾਮ ਕਿਵੇ' ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੁਦਾ ਹੈ ? ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆਂ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਸਮਝਿਆਂ ਦਿਮਾਗੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਮਝ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਦਿਮਾਗੀ ਸਮਝ ਨਾਲ 
ਉਹ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਗਹਿਣ ਨਹੀਂ' ਹੋਂ ਜਾਂਦਾ । ਉਸ ਦੀ ਨਿਰੀ ਦਿਮਾਗੀ ਸਮਝ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ, 
ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਬਰਤਾਉ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਬਦਲ ਸਕਦੀ । ਉਹ ਗ੍ਰਹਿਣ ਹੁੰਦਾ ਕਿਵੇ” ਹੈ ? 
ਸਤਿਰਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਮਝ ਦੀ, ਉਸ ਦੇ ਦੱਸੇ ਸੱਚ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨੀ ਕੀ=ਆਂ | ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਮਝ ਉਸ ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਅਮਲ ਵਿਚ 
ਤਰਜਮਾਨੀ ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨੀ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਉਸ ਨੂੰ ਗ੍ਰਹਿਣ 
ਕਰਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸਮਝ ਨੂੰ ਦਿਮਾਗ ਤੋ“ ਜਜ਼ਬੇ ਤਕ ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਸਮਝ ਨੂੰ 
ਗ਼ਹਿਰਿਆਂ ਕ੦ਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਅਮਲ ਤ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਦਵੱਲੀ ਵਗ ਚਲਦਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਅੰਦਰੋ' ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ, ਉਸ ਦਾ ਬਰਤਾਉ ਨਾਮ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਹੁੰਦਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਬਾਹਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਹੁੰਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਮਾਤੀ ਚਤਨਤਾ ਵਰ ਕਿਵ` ਜਾਂਦੀ ਹੈ ? ਮਾ੪ਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਦਿਮਾਗੀ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਝਿਆਂ ਅਤੇ ਉਸ ਸਮਝ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਕ ਦਸ਼ਾ “ਤੇ ਲਾਗ ਕੀਤਿਆਂ, 
ਉਸ ਸਮਝ ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਕ ਸਇਤ ਅਨੁਸਾਰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨ! ਕੀਤਿਆਂ, 
ਅਮਲ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਏਕਤਾ ਨਾਲ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਵਿਦੁਧ ਆਰਥਕ, ਸਿਆਸੀ, 
ਵਿਚਾਹਧਾਟਕ ਜਮਤੀ ਜਦ-ਜਹਿਦ ਨਲ । ਸੋ ਸੋਸਾਰ ਸਟਜ ਉੱਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਬਰਜਵਾ ਟਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਟਕਰਾਂਅ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਲ ਨੂੰ 
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ਤਥਦੀਲੀ ਦਾ ਵੇਗ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਸਮਝ ਤੋ', ਉਸ ਸਮਝ ਦੀ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਤਰਜਮਾਨ) ਤ', ਸਮਝ ਤੇ ਅਮਲ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਦਵੱਲੀ ਵੇਗ ਤੋ, _ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਆਰਥਕ, ਸਿਆਸੀ, ਵਿਰਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ੨” । ਇਹ ਜਦੋਂ- 
ਜਹਿਦ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਰੁਧ ਅਮਲ ਤਾਂ ਹੈ ਹੀ, ਨਾਲ ਹੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਕਰਦਿਆਂ 
ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ, ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਰਤਾਉ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਮ 
ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਬਣਾਉ'ਦੀ ਹੈ । 

ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਆਰਥਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਉਹ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਸਿਆਸੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰਖ ਕੇ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਜਿਸ ਤੋ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਸੂਝ ਵਧੇ । ਨਿਰੀ ਟਰੇਡ ਯੂਨੀਅਨੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਮਾਰਕਸੀ 
ਅਰਬਾਂ ਵਿਚ ਆਰਬਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਹੀ” ਹੈ। ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਪਹਿਲੋ' ਤਾਂ 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕੌਮ, ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਾਰਾ ਕੌਮ ਆਪਣੇ ਜ਼ਾਤੀ ਹਿੱਤ ਲਈ, ਆਪਣੇ ਵਾਸਤੇ ਪੈਸ 
ਕਮਾਉਣ ਲਈ), ਕੌਮ ਦੀ ਬੁਰਜਵਾ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਕੌਮ ਦੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ 
ਪਰੇਰਨਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਜਦੌ-ਜਹਿਦ ਤਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਚੂਕਿ ਕਾਬਜ਼ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਹੁੰਦੀ 
ਹੈ, ਸਾਰੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਇਹ ਪਫੇਰਨਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਨਹੀ` ਸਕਦੀ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦਾ ਕੌਮ ਹੀ 
ਅਗਲਿਆਂ ਵਾਸਤੇ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ! ਨਾ ਇਹ ਪਰੇਰਨਾ ਬਿਗਾਨੇ ਲਈ ਕੌਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰ ਹੀ ਸਕਦੀ 
ਹੈ, ਨਾ ਕਰਨੀ ਹੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਲਹੂ-ਚੂਸ ਅੱਗੇ ਹੀ ੧1੫੬ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੇ ਹੇਠ ਕੇਮ ਕਰਾਉ ਦੇ 
ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਮੁਫਤ ਕੰਮ ਕਰਕੇ ਦੇਣ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ? ਸੇਵਾ ਭਾਵ ਨਾਲ ਤਾਂ ਸਿਰਫ ਸਾਂਝਾ 
ਰੌਮ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਿਰਫ ਉਹ ਹੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਕੇਮ ਦੀ ਕਿਸਮ, ਕੌਮ ਦੀ 
ਪਰੇਰਨਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ, ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੇਡ ਇਕ ਹੀ ਵੇਗ਼ ਦੇ ਵਖ ਵਖ ਪਹਿਲੂ 
ਹਨ ਅਤੇ ਕੇਨਾ-ਘਿਚ ਹੀ ਚਲਦੇ ਹਨ । 

ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਜਦੋ ਸਟੇਟ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਦੇ ਹੱਥ ਹੁਦੀ ਹੈ, ਉਦੋ ਪੈਦਾਵਾਰ 
ਦੇ ਕੇਂਦਰਾਂ ਵਿਚ, ਹੋਰਨਾਂ ਸਮਾਜਕ ਕੌਮਾਂ ਲਈ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦਾ ਮਸਲਾ ਆਣ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਬੈਧਤ ਦੋ ਸਵਾਲ ਆਣ ਖੜੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ : ਕੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ 
ਪਛੜੀ ਹੋਈ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕੌਮ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ, ਸਦਾਚਾਰਕ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ 
ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਅਤੇ ਜੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰ ਸਿਰਫ 
ਇਸ ਪਰੇਰਨਾ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕੌਮ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਕੌਮ ਦੀ 
ਬੁਰਜਵਾ ਪਰੇਰਨਾ ਦਾ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਨਾਲ ਕੀ ਸਬੋਧ ਹੈ ? 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ ਬਣਾਇਆ ਸਿਧਾਂਤ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧਾਂ 
ਕਰਕੇ ਆਉਦਾ ਹੈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੂਲ ਨੂੰ ਮੁਢੋ` ਹੀ ਕੱਟਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ 
ਦਾ ਪੱਤਾ ਹੀ ਕੱਟ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਨੂੰ, ਆਰਥਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਨੰ. ਆਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਸਰਬ-ਕਲਾਂ ਸੈਪੂਰਨ ਕਰਤਾ ਬਣਾ ਦੇੱਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਸਿਫਰਾ 


ਬਣਾ ਧਰਦਾ ਹੈ । 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੇ ਮਨੁਖ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਸਹੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਝਣ ਤੋ ਬਗੈਰ ਸਮਾ- 


ਜਕ ਵੇਗ ਦਾ ਕੋਈ ਮਸਲਾ ਵੀ ਠੀਕ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀ' ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ । ਮਨੁਖ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ 
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ਦੋ ਭਿਆਲ ਹਨ : ਇਕ ਮਨੁਖ ਆਪ ਤੇ ਦੂਸਰਾ ਕੁਦਰਤ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਸ ਵਿਚ ਭਿਆਲ] 
ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੈ ਸਮਾਜ, ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ । ਮਨੁਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਕੁਦਰਤ 
ਉਤੇ ਅਮਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਕੀਤਾ ਅਮਲ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਕੁਦਰਤ ਨੂੰ ਬਦਲਦਾ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਮਨੁਖੀ ਬਣਾਉ'ਦਾ ਹੈ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਕਰਦਾ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ; ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ 
ਪਾਸੇ ਤੋਂ` ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਖੁਦ, ਬਦਲੀ ਹੋਈ, ਮਨੁਖੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਢਾਲਾਦਾ ਹੈ । 
ਸਾਰੀ ਗਲ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਇਹ ਅਮਲ, ਕੁਦਰਤ ਤੇ ਮਨੁਖ ਦਾ ਆਪਜ ਵਿਚ ਦਸਤ-ਪੰਜਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਇਹ ਅਮਲ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਮਨੂਖ ਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਮਲ ਖ਼ਲਾਅ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ 
ਹੋਇਆ, ਕੁਦਰਤ ਉਤੇ ਕੀਤਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਡਾਈਲੈਕਟੀਕਲ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਸਥਿਤੀ ਦੀਆਂ ਦੋ ਜਜ਼ਾਂ ਹਨ । ਇਕ ਤਾਂ ਇਹ ਕਿ ਮਨੁਖ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਜ 
ਆਪ ਬਣਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਦੂਜਾ ਇਹ ਕਿ ਮਨੁਖ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪਣੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ 
ਨਹੀ ਬਣਾਉਂਦੇ ਕਿ ਜੋ ਜੀ ਆਇਆ ਕਰ ਲਿਆਂ । ਉਹ ਆਪਣਾ ਇਤਿਹਾਸ ਆਪ ਬਣਾਉਂਦੇ 
ਹਨ, ਆਰਬਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਣਾਈ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ, ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਾਤ ਦੇ, ਬਾਹਰਲੇ 
ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਪ੍ਸੰਗ ਵਿਚ । ਦ੍ਰਸਰ ਪਾਸੇ ਤੇਂ ਕੁਦਰਤ ਵਾਲ ਜੁਜ਼ ਵੀ ਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਨਹੀਂ । 
ਆਰਥਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਆਪਣੇ ਆਪ ਮਕੈਨੀਕਲ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਭ ਕੁਛ ਨਹੀ ਕਰ 
ਸਕਦੀ_ ਇਨਕਲਾਬ ਨਹੀ ਲਿਆ ਸਕਦੀ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਨਹੀ` ਉਸਾਰ ਸਕਦੀ । ਆਰਥਕ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ, ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਦੇ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦਸ਼ਾ 
ਵਾਸਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਹਾਲਾਤ (੦0ੂੰਫ੦1₹੬ ੦॥616005) ਹੀ ਪੈਦਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਪੈਦਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ, ਅਖਾੜਾ ਬੰਨ੍ਹਦੇ ਹਨ । ਅਮਲ ਤਾਂ ਪੂਰਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੇ ਬਣੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਡਾਇਲੌਕਟਿਕ 
ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਜੁਜ਼ - ਮਨੁਖੀ ਜੁਜ਼ - ਆਪਣਾ ਹਿੱਸਾ ਪਾਵੇ | ਜਿਸ ਅਮਲ ਦੀ ਹਾਲਾਤ 
ਮੰਗ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਮਨੁਖੀ ਅੰਗ (300160₹੬ ੦੦0616005) ਉਸ ਨੂੰ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਬਣੇ । 
ਉਸ ਨੂੰ ਕਰੇ । ਬਾਹਰਲੇ ਹਾਲਾਤ ਤੇ ਅੰਦਰੂਨੀ, ਮਨੁਖੀ ਦਖ਼ਾ ਦਾ ਮੇਲ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਲੌੜੀ“ਦਾ 
ਅਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਇਨਕਲਾਬ ਆਉਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਵਾਦ ਉੱ ਸਰਦਾ ਹੈ। ਸੋਨਾ 
ਆਰਬਕ ਸਮਾਜਕ ਦਸ਼ਾ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਮਨੁਖ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕੀਤੇ 
ਨੂੰ । ਇਸ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਵਚ ਮਨੁਖ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਕੀਤੇ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ--ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ 
ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਹਿਦ । ੍ 

ਜਿਸ ਤਰਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਸਦੀ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਦੇ ਬੰਧਨ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਰਬ ਦੇ ਦਰ 
ਪਰਵਾਨ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਨਾਮ ਦਾ ਰੋਲ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੈ (ਮਨੁਖ ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਨਾਮ 
ਗਹਿਣ ਕਰ, ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਵ) ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਹਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਰਮਾਇ- 
ਦਾਰੀ ਤੱ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਵੇਗ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਰਲ ਬੁਨਿਆਦੀ ਹੈ । ਲੋਕਾਂ 
ਵਾਸਤੇ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ, ਉਸ ਦਾ ਸਰੂਪ ਹੋਣ । ਇਸ ਦਾ ਅਰਥ 
ਕੀ ਹੈ ? ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵੇਗ ਵਿਚ ਮਨੁਖ ਦੇ ਚੇਤਨ ਅਮਲ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਰੋਲ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਚੇਤੰਨ ਅਮਲ ਤੇ' ਬਗੈਰ ਸਮਾਜਵਾਦ ਨਹੀ ਉੱ ਸਰ ਸਕਦਾ । ਆਪਣੀ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਲੋਕ ਆਪ ਹੀ ਲੈ ਸਕਦੇ ਹਨ । (ਚਲਦਾ) 
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“ਸੇਧ” ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਗੱਲਾਂ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵਾ 


ਫਾਰਮ 4 
(ਵੇਖੋ ਨੇਮ 8) 
1. ਪਰਕਾਸ਼ਨ ਦਾ ਸਥਾਨ ਏ-42, ਡੀਫੇੱਸ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀ ਦਿਲੀ-24 
2. ਪਰਕਾਸ਼ਨ ਕਾਲ ਮਾਸਕ 


3. ਪ੍ਿੰਟਰ, ਪਰਕਾਸ਼ਕ ਤੇ ਸੈਪਾਦਕ ਦਾ ਨਾਂਅ _ ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 
ਕੌਮੀਅਤ ਭਾਰਤੀ 
ਪਤਾ ਏ-42. ਡੀਫੈਸ ਕਾਲੋਨੀ, ਨਵੀ ਦਿਲੀ-24 


4. ਰਸਾਲੇ ਦੇ ਮਾਲਕ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕੁਲ 
ਪੁੰਜੀ ਦੇ ਇਕ ਫੀ ਸਦੀ ਤੋ" ਵਧ ਹਿੱਸ ਵਾਲੇ _ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 
ਹਿਸੇਦਾਰਾਂ ਜਾਂ ਭਾਈਵਾਲਾਂ ਦੇ ਨਾਂਅ ਅਤੇ ਪਤੇ 
ਮੈਂ, ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ, ਇਹ ਐਲਾਨ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਉਤੇ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਵੇਰਵਾ ਮੇਰੇ 
[ਗਆਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਠੀਕ ਹੈ । 
ਮਿਤੀ -- 28.2.76 ਪਰਕਾਸ਼ਕ ਦੇ ਦਸਖਤ 


(ਸਹੀ) ਗੁਰਵਲ ਸਿੰਘ ਪੰਨੂੰ 





ਲਖ-ਮੁਕਬਲਾ 


ਸੁਚਨਾ ਮਿਲੀ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਤੀਜੀ ਸਹੀਦੀ ਸ਼ਤਾਬਦੀ ਦੇ ਸੰਬੋਧ 
ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਵਲੋ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੇਖ-ਮੁਕਾਬਲਾ ਰਖਿਆ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਲੇਖ ਸੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦੁਰ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ 
ਹੋਣਗੇ । ਲੇਖ ਦਾ ਆਕਾਰ ਲਗ ਭਗ 3000 ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਹੋਵੇਗਾ । ਲੇਖ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅੰਗੇਜ਼ੀ, 
ਪੰਜਾਬੀ, ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਉਰਦੂ ਵਿਚੇ' ਕੋਈ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ, ਦੂਜੇ ਅਤੇ ਤੀਜੇ ਨੰਬਰ ਤੇ 
ਆਉਣ ਵਾਲੇ ਲੇਖਾਂ ਨੂੰ ਕ੍ਰਮਵਾਰ : 300,200 ਅਤੇ 100 ਰੁਪਏ ਦੇ ਇਨਾਮ ਦਿਤੇ ਜਾਣਗੇ । ਇਸ 
ਮਕਾਬਲੇ ਵਿਚ ਹਰ ਵਿਅਕਤੀ ਭਾਗ ਲੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਮੁਕਾਬਲੇ ਲਈ ਹੱਥ-ਲਿਖਿਤ/ਟਾਈਪਡ 
ਖਰੜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਕਾਪੀਆਂ 15 ਜੂਨ 1976 ਤਕ ਡਾ. ਪਿਆਰ ਸਿੰਘ, ਪ੍ਰੰਫ਼ੈਸ਼ਰ ਤੇ ਮੁਖੀ, 
ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ, ਸਾਹਿੱਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਭਾਗ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 
ਨੂੰ ਪੁੱਜ ਜਾਣੀਆਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ । 





ਭੁਲ ਦੀ ਸੋਧ 


ਸੇਧ, ਫਹਵਰੀ 1976 ਅੰਕ, ਸਫ਼ਾ 15, ਅਖੀਰਲੀ ਤੋ ਉਪਰਲੀ ਲਾਈਨ ਚ ਅਤੇ ਸਫ਼ਾ 
16 ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਲਾਈਨਾਂ ਵਿਚ 'ਜਗ ਦਾ ਡਰ ' ਦੀ ਥਾਂ "ਜਮ ਦਾ ਡਰ'' ਪੜ੍ਹੋ । 
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ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
'ਇਸ਼ਕ ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ... 


$ ਟੂਕ ਮੁਸੱਲਾ, ਭੇਨ ਸਿਟ ਲੋਟਾ, ਨ ਫੜ ਤਸਬੀ ਕਾਸਾ ਸੋਟਾ । 
ਆਸ਼ਕ ਕਹਿੰਦੇ ਦੇ ਦੇ ਹੋਕਾ, ਤਰਕ ਹਲਾਲ” ਖਾ ਮੁਰਦਾਰ । 
ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਨਵੀਉ` ਨਵੀ ਬਹਾਰ । 
ਉਮਰ ਗਵਾਈ ਵਿਚ ਮਸੀਤੀ, ਅੰਦਰਿ ਭਰਿਆ ਨਾਲ ਪਲੀਤੀ । 
ਕਦੇ ਨਮਾਜ਼ ਵਹਦਤ ਨ ਕੀਤੀ, ਹੁਣ ਕੀ ਕਰਨਾ ਸ਼ੋਰ ਪੁਕਾਰ । 
ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਨਵੀਉ” ਨਵੀ` ਬਹਾਰ । 
ਸਾਈ' ਬੁਲੇਸ਼ਾਹ ਨੇ ਉਪਰੋਕਤ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ, ਲੋਕ ਵਿਰੋਧੀ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ 
ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਪਾਜ ਉਘਾੜਿਆ ਸੀ । ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਅਜਿਹੇ ਰਵਾਇਤੀ (ਮਜ਼ਹਬੀ) ਵਤੀਰ ਦਾ ਹੀ 
ਤੋੜ ਦਸਿਆ ਸੀ । ਆਧੁਨਿਕ ਸਮੇ' ਵਿਚ, ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਦੀ ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਫ਼ਿਰਕਾ ਪ੍ਰਮਤੀ ਦੇ 
ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਫ਼ਰੋਗ ਦੇਣ ਲਈ ਬਰਾਬਰ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸ਼ਰਹਾ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਉਪਰੌਕਤ ਸਤਰਾਂ ਦਾ ਬਾਰ ਬਾਰ ਸਹਾਰਾ ਲਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ 
ਅਮਲ ਦੇ, ਇਸ਼ਕ ਤੇ ਫ਼ਿਰਕਾਪਸਤੀ ਦੇ, ਦੋ ਮੁਖ਼ਾਲਿਫ਼ਾਂ ਜੁਜ਼ਾਂ ਵਿਚੋ" ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ 
ਬਰਾਬਰ ਸਿੰਜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਰਿਹਾ । ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਦਰਗੁਜ਼ਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆਂ । 
ਅਜਿਹੀ ਨੀਤੀ ਨੇ, ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ ਰਵਾਇਤੀ ਵਤੀਰੇ ਦਾ ਰੂਪ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਬਾਕਾਇਦਾ ਮਦਦ ਦਿਤੀ ਹੈ। ਇਸੀ ਨੀਤੀ ਦੇ ਅਧੀਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਵੀਆਂ -- 
ਸ਼ਾਹ ਹੁਸੈਨ, ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ, ਵਾਰਸ ਸ਼ਾਹ ਆਦਿ -- ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਣ ਲਈ, ਉਪਰਾਮਤਾ, ਰਾਸ਼ਟਰ 
ਚੇਤਨਾ ਤੋ ਉਣੇ, ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਬਾਰੇ ਚੇਤੈਨ ਦਾ ਹੋਣ ਦੇ ਮੇਹਣੇ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ । (ਦੇਖੋ, 
'ਜਾਰਾਂ' -- ਇਕ ਜਾਇਜ਼ਾ, ਸੇਧ ਅਕਤੂਬਰ 1975) ਹੁਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਕਲਾਮ ਨੂੰ 
ਪਾਠ-ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚੋ” ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰਨ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਵੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਜਿਆ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ 
“ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ” ਦੇ ਵੱਸ ਵਿਚ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਨਾਂ ਕਵੀਆਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵਿਚੋ ਹੀ ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰ ਦੇਣ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਕਵੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਉਸ ਸਮੇਂ, ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲ ਦੀ 
ਵਰਤੋਂ ਕੋਈ ਰੱਬ ਸਬੱਥੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਸੀ, ਬਲਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਢਾ ਇਕ ਅਹਿਮ ਜੁਜ਼ 
ਸੀ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਚੇਤਨਾ ਜੜ੍ਹਾਂ ਪਕੜ ਰਹੀ ਸੀ। ਮਨੁਖੀ 
ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਹਰ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਘੋਲ ਘੁਲਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਗੱਲ ਲੋਕ-ਬੌਲੀ, 
ਪੰਜਾਬੀ, ਵਿਚ ਹੀ ਤੋਰੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਸੂਫ਼ੀ ਕਵੀਆਂ ਅਤੇ ਕਿੱਸਾਕਾਰਾਂ ਨੇ 
ਇਕੋ ਸਮੇ ਮਜ਼੍ਬ, ਕਲਚਰ ਤੇ ਬੋਲੀ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ਾਂ ਉਤੇ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਮਲ ਨੂੰ ਜਾਰੀ 
ਰਖ ਕੇ ਇਸ ਦੀ ਉਮਰ ਵਧਾਈ ਸੀ । ਲੌਕ-ਹਿਤੀ ਚੇਤਨਾ ਢੇ ਹਾਮੀਆਂ ਲਈ ਇਹ ਫ਼ਖ਼ਰ 
ਦਾ ਬਾਇਸ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਛੁਟਿਆਉਣਾ, ਲੋਕ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਹ ਵਿਰੇ' ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰਨਾ, 
ਸੋਚਿਆ-ਸਮਝਿਆ ਲੋਕ-ਵਿਰੋਧੀ ਪੈ'ਤੜਾ ਹੈ । ਰ 
2. ਸਾਈ' ਬੁਲ੍ਰੇਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਕਿਹਾ ਹੈ : 
$ ਇਸ਼ਕ ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮੇਹਣਾ । 





ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚਲੇ ਹੋਰ ਸੋਕਲਪਾਂ ਵਾਂਗ ਅੱਲਾ ਦੇ ਸੋਕਲਪ ਦਾ ਵੀ ਜਮਾਤੀ 
ਕਿ੮ਦਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਹਾਕਮ-ਸ਼ਣੀ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ 
ਪੈਟਰਨ ਵਿਚ _ਢਲੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਅਜਿਹੀ ਚਤਨਤਾ ਦੀ ਇਜਾਦ ਨਹੀ ਕਰਨੀ ਹੁੰਦੀ; ਇਹ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚੋ' ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਾਕਮ-ਸ਼ੇਣੀ ਲਈ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਅੱਲਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਰਾਹੀ ਵੀ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਸੁਰਖਿਅਤ ਕਰਨ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਜਤਨ 
ਹੈਦੇ ਰਹੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅੱਲਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਰਾਹੀ ਸਾਂਭੀ ਹੋਈ 
ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ । ਬੁਲੇਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਰਾਹੀ 
ਅੱਲਾ ਦੇ ਅਤੇ ਅੱਲਾ ਰਾਹੀ` ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਵਾਜ਼ਿਆ ਕਰਨਾ ਚਾਹਿਅ' ਹੈ । ਬੁਲ੍ਰਸ਼ਾਹ 
ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਦਸੇ ਹੋਏ ਅੱਲਾ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦਾ ਤੋੜ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਕਾਜ਼ੀ ਦਾ ਅੱਲਾ 
ਹਾਕਮ-ਸ਼ਣੀ ਦਾ ਅੰਗ-ਰਖਿਅਕ ਹੈ । 'ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਰਯਤਿ_ ਲਟ ਇਹੀ ਅੱਲਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਪਰਵਰਦਗਾਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬੁਲ੍ਹਸ਼ਾਹ ਨੇ ਜਿਸ ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਨਾਲ ਇਸ਼ਕ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਜੋੜਿਆ 
ਹੈ ਉਹ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਹਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਜ਼ਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅੱਲਾ 'ਅੰਧੀ-ਰਯਤਿ 
ਦੇ ਸੁਪਨਿਆਂ ਦਾ ਅਕਸ ਨਹੀਂ ਪੁਸ਼ ਕਰਦਾ । ਅਜਿਹੀ ਰਯਤਿ ਹਾਕਮ-ਸ਼ਣੀ ਦੇ ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ 
ਨੂੰ ਹੀ ਆਪਣਾ ਇਮਾਨ ਬਣਾਈ ਬੈਠ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਕਾਜ਼ੀ ਮਜ਼੍ਹਬ ਦੇ ਮੁਹਾਜ਼ ਉਤੇ ਲੋਕ-ਵਿਰੋਧੀ 
ਰਾਜ-ਸੱਤਾ ਦਾ ਹਿਮਾਇਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਬੁਲ੍ਹਸ਼ਾਹ ਦਾ ਇਸ਼ਕ ਕਾਜ਼ੀ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਹੀ 
ਨਕਾਰਦਾ ਹੈ । ਇਸ਼ਕ ਲੋਕ-ਵਿਰੋਧੀ ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਦਾ ਹੈ। ਵੇਗਾਰ ਦਾ ਮੁਲ ਸਿਰ ਨਾਲ 
ਤਾਰਨਾ ਪੈਦਾ ਹੈ । ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖਾ ਨਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿਤਾ : 
$ ਜੌ ਕੋਈ ਇਸ਼ਕ ਵਿਹਾਜਿਆ ਲੌੜੇ / ਸਿਰ ਦੇਵੇ ਪਹਿਲੇ ਸਾਈ ਨੂੰ । 
9 ਉਹ ਭੀ ਆਸ਼ਕ ਨ ਕਹੋ ਸਿਰ ਦੱਦਾ ਉਜ਼ਰ ਕਰੇ । 
ਟਗਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਰਾਜ਼ 'ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਰਮਜ਼ ਪਛਾਣਨ ਵਿਚ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਬੁਨਿਆਦ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪਰਉਸਾਰੀ ਦੇ ਪਖੋਂ, 'ਮੈਨਾਤ੍ਹਤੀ' ਉਪਰ ਮੁਨਹੱਸਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
“ਮੈਨਾਤੂਤੀ ਗਵਾਉਣ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਸਿਰ ਦੇਣ ਦੀ ਗੱਲ ਤੁਰ ਨਹੀ` ਸਕਦੀ । ਇਸ਼ਕ ਅਤੇ 
“ਮੈਨਾਤੂਤੀ'' ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਇਕੋ ਥਾਂ ਵਾਸਾ ਹੋ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ : 
$ ਜਾਂ ਮੈਂ ਰਮਜ਼ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਪਾਈ / ਮੈਨਾਤੂਤੀ ਮਾਰ ਗਵਾਈ । 
ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅੱਲਾ ਦੇ ਸੰਕਲਪ ਵਿਚ ਢਲੀ ਹੋਈ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 'ਮੈਨਾਤ੍ਰਤੰ” ਨੂੰ 
ਬੇਦਖ਼ਲ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਮਨਖ ਨੂੰ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਪਾਉ'ਦੀ ਹੈ, ਇਨਸਾਨ ਬਣਨ ਦਾ 
ਸਾਮਾਨ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । 
3_ ਸਾਈ' ਬੁਲ੍ਹੇਸ਼ਾਹ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ 'ਅੱਲਾ ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਅਤੇ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 'ਦੀਨ-ਇਮਾਨ 
ਕਰਾਰ ਦਿਤਾ ਹੈ : 
$ ਲੋਕਾਂ ਤਾਣੇ ਚਾਕ ਮਹੀ` ਦਾ/ਰਾਂਝਾ ਲੋਤਾਂ ਵਿਚ ਸਦੀ'ਦਾ/ਮੈਂਡਾ ਤਾਂ ਦੀਨ ਇਮਾਨ ਵੇਂ 
ਬਲ੍੍‌ਸ਼ਾਹ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀਰ ਰਾਂਝੇ ਦੀ ਲੜਾਈ 'ਲੌਕਾਂ' ਨਾਲ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਖੜਿਆਂ 
ਨਾਲ ਵ; 'ਲੋਕ', ਜਿੰਨਾਂ ਨੇ ਫ਼ੀਊਡਲ ਦੇ ਇਮਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਇਮਾਨ ਬਣਾ ਲਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਖੜੇ, 
ਜੋ ਫੀਉਡਲ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਚਿੱਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਲਗਦੇ ਦੋਨੋ" ਇਕ ਦੂਸਰੇ 
ਤੋਂ ਵਖਰੇ ਹਨ, ਪਰ ਅਸਲ ਵਿਚ ਦੋਨੋ" ਹੀ ਆਪਣ ਆਪਣੇ ਕਿਰਦਾਰ ਰਾਹੀ' ਫੀਊਡਲ ਦੀ 


੨. 


12 ਗੀ 


ਨ ੨ 


੭ 


ਰਹਿਤਲ ਨੂੰ ਹੀ ਪੱਿਆਂ ਕਰ ਰਹੇ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਖੇੜਿਆਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਕਿਰਦਾਰ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ 
ਔਖੀ ਨਹੀ ਪਰ ਅਜਿਹੇ 'ਲੋਕਾਂ' ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਪੈਂਤੜਾ ਬਦਲ ਕ ਦੇਖ-ਦਖਾ ਸਕਣਾ ਸੇਖਾ 
ਨਹੀ । ਅਜਿਹੇ 'ਲੋਕਾਂ' ਦੇ ਅਕੀਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਰਹਿਨ-ਸਹਿਨ ਹੀ ਗੁਮਰਾਹ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੇ ਹਨ । ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਬੁਲ੍ਹਸ਼ਾਹ ਭਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਤੋ` ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ : 
# ਰਾਂਦੇ ਦਾ ਖਾਈ ਨ ਵਸਾਹ / ਜ਼ਮਾਨਾ ਠਗੀਆਂ ਦਾ । 
ਪਈ ਹਜ਼ਾਰੇ ਵਾਲੇ ਰਾਹ / ਪੈੱਡਾ ਲਗੀਆਂ ਦਾ । 

ਲੋਕ-ਹਿਤੀ ਚੇਤਨਾ ਤੋ ਕੋਰੇ ਲੇਕਾਂ ਲਈ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨਾ ਮੁਮ- 
ਕਿਨ ਨਹੀ ਹੁੰਦਾ । ਇਹ ਲੌਕ, ਵਿਰੋਧੀ ਚਤਨਾ ਦੀ ਪਕੜ ਵਿਚ ਹੁੰਦ ਹਨ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ 
ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀ' ਹੌਦਾ । ਆਪਣੇ ਹੀ ਭਗਤਾਂ ਨਾਲ ਖਹਿਸਰਦੇ ਹਨ । ਦੁਸ਼ਮਣ 
ਦੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਨਹੀ' ਹੁੰਦੀ । ਅਜਿਹੇ “ਆਪਣਆੰ' ਤੋ ਹੀ ਖ਼ਬਰਦਾਰ ਰਹਿਣ 
ਦੀ ਲੰੜ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲ-ਜੁਲ ਕੇ ਰਹਿਣ ਨੂੰ ਮਨ ਸਹਿਕਦਾ ਵੀ ਹੈ। 
ਭਰਾ ਜੁ ਹੋਏ। ਇਸੀ ਲਈ “ਹਜ਼ਾਰੇ” ਦੇ ਰਾਹੋ“ ਸਿੜਕ ਕੇ “ਰੋਗ ਪੁਰ ਦੇ ਰਾਹ ਪੈਣ ਦਾ 
ਖ਼ਤਰਾ ਸਦਾ ਬਣਿਆ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 'ਰਾਂਝੇ ਦਾ ਖਾਈ' ਨ ਵਸਾਹ” ਦੀ ਤਾੜਨਾ ਦੀ ਲੋੜ 
ਮੁਕਣ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਆਉਦੀ । 

ਰਾਂਝਾ ਜਦੋ 'ਦੀਨ-ਇਮਾਨ' ਬਣਦਾ ਹੈ, ਹੀਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਕਲਪ ਵੀ ਉਦੇ ਹੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। 
“ਦੀਨ-ਇਮਾਨ? ਦੀ ਭੋ'ਇ ਵਿਚ ਜੜ੍ਹਾਂ ਲਗਣ ਤੇ' ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਵੀ ਬੁਲ੍ਰੋਸ਼ਾਹ ਦੇ ਅੱਲਾ 
ਦਾ ਬੋਦਾ ਨਹੀ ਅਖਵਾ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਬੰਦਗੀ ਦੇ ਸਦਕੇ ਹੀ ਸੱਚ ਆਸ਼ਕਾਰ ਹੁਦਾ ਹੈ । ਹੀਰ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਫੀਊਡਲ ਵਿਰੋਧੀ ਪੈ'ਤੜੇ ਅਤੇ ਰਾਂਝੇ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਹੁਦੀ ਹੈ । 
ਪਛਾਣ ਵੈਗਾਰ ਬਣ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ : 

$ ਰਾਂਝਣ ਮੈਂਤਾ ਮੈਂ ਰਾਂਝਣ ਦੀ / ਖੜਿਆਂ ਦੀ ਕੀ ਮਜਾਲ 

'ਦੀਨ-ਇਮਾਨ' ਨਾਲ ਸਹਿਜ-ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਹੋਏ ਸੂਰਮਿਆਂ ਨੇ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ 

ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ ਬਦਲਿਆ ਹੈ । 


ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੂਚਨਾ 


ਮਈ / ਜੂਨ ਦੇ ਮਹੀਨੇ ਤੋਂ ਅਸੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਇਕ ਨਵਾਂ ਕਾਲਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ । ਇਸ 
ਕਾਲਮ ਵਿਚ ਪ੍ਰੋ: ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਹੋਰੀ” ਵੱਖ ਵੱਖ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਵਲੋਂ ਡਾਕਟਰੇਟ 
ਲਈ ਮਨਜ਼ੂਰ ਕੀਤੇ ਗਏ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਖੋਜ ਗੌਥਾਂ (ਥੀਸਿਜ਼ਾਂ) ਉਪਰ ਬਹਿਸ ਕਰਿਆ ਕਰਨਗੇ । 
ਅਕਸਰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਖੋਜ ਗੈਥ ਕਾਫੀ ਪਛੜ ਕੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਖੋਜ ਗੁੰਥਾਂ ਦੇ 

ਲੇਖਕਾਂ / ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕਾਂ ਅਗੇ ਬੇਨਤੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਖੋਜ ਕਿਰਤਾਂ ਸਾਨੂੰ ਭੇਜ ਕੇ ਧੰਨਵਾਦੀ ਬਣਾਉਣਾ । 
- ਸੈਪਾਦਕ 


ਤਿੰ ਕੱਖ ਛ੩ ਕਕਛ਼ ਛ ਤਣਾਤਰ 
ਸਿਖ-ਲਹਿਰ : 'ਜਬੀ ਬਾਣ ਲਾਗੈ ਤਬੀ ਰੋਸ ਜਾਗੇ 


ਕੁਝ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਬਾਰੇ ਲਿ'ਖਆ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਪਿਛਲੇ ਦੋ ਕੁ ਸਾਲ ਹੈਰਾਨ ਕਰਦ ਹਨ, ਕੁਝ ਸਮਝ ਅ'ਉੱਦੀ ਨਹੀ” 
ਜਾਪਦੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹੈਰਾਨ ਇਹ ਗੱਲ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਿੱਥੇ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਣਾ, ਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜ ਨਾਲ 
ਲੜਾਈ ਕਰਨੀ । ਕਿੱਥੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਖ਼ਤ ਲਿਖਣਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਚਲੇ ਜਾਣਾ । ਉਸ ਦੇ 
ਮਰਨ ਮਗਰੋ' ਉਸ ਦੇ ਜਾਂਨਸ਼ੀਨ ਦੇ ਨੋੜੇ ਹੋ ਜਾਣਾ । ਉਸ ਦੀ ਤਖਤ ਲੈਣ ਵਿਚ ਮਦਦ 
ਕਰਨ) । ਪੰਜਾਬ ਤੱ` ਦੂਰ ਚਲੇ ਜਾਣਾ । ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਦਿਲ ਛੱਡ ਗਏ ਸਨ, ਜਿੰਦਗੀ 
ਤੋ ਮਾਯੂਸ ਹੋ ਗਏ ਸਨ । ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਿਮਾਗ਼ ਫਿਰ ਗਿਆ ਸੀ । ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ 
ਹੈ ਉਹ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣਾ ਮੰਨ ਗਏ ਸਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨੌਕਰੀ ਕਰ ਲਈ ਸੀ । ਬਹੁਤ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਗਰਲੇ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਕਰਤੱਵ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ 
ਨਹੀ“ ਲੱਗਦਾ । ਗੱਲ ਦਾ ਇਸ਼ਾਫਾ ਵਿੰਗਾ ਟੇਢਾ ਇਸ ਵੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣਾ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਪੈਂਤੜਾ ਛੱਡ ਗਏ ਸਨ । ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਉੱਘੜ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੇ ਇਸ ਸਮੇ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਇਹ ਹੀ ਸਾਬਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਨੌਕਰੀ ਨਹੀ' ਸੀ ਕੀਤੀ । 

ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਬੈਨਰਜੀ ਕੁਝ ਸਹੀ ਰਾਹ ਉਤੇ ਹੈ । ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਪਰ 
ਰਾਜਨੀਤੀ ਦੀ ਕੀ ਵਸਤੂ ਸੀ -- ਇਹ ਖੋਲ੍ਹ ਕ ਨਹੀ ਦੱਸਦਾ । 

ਜੇ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨੂੰ ਜ਼ਰਾ ਧਿਆਨ ਨ'ਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ 
ਗੱਲ ਕੋਈ ਲੰਮੀ ਚੌੜੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਨਹੀ ਲਗਦੀ । ਬਾਬਰ ਦਾ ਘਰ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਘਰ ਸਮ 
ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੱ ਮੁਤਵਾਜ਼ੀ ਚਲਦੇ ਆਏ ਸਨ । ਦੌਹਾਂ ਘਰਾਂ ਨੇ ਹੀ ਇਕ ਦੂਜ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ 
ਛੱਡੀ ਨਹੀ ਸੀ; ਇਕ ਦੂਜੇ ਨਾਲ ਸੰਬੋਧਤ ਰਹੇ ਸਨ । ਸੋਬਧਾਂ ਦਾ ਮਸਲਾ ਭਾਵੇ ਕਿੰਨਾਂ ਬਦਲਦਾ 
ਰਿਹਾ ਸੀ । 

ਕਲਿ ਮਹਿ ਬੇਦੁ ਅਥਰਬਣੁ ਹੂਆ ਨਾਉ ਖ਼ੁਦਾਈ ਅਲਹੁ ਭਇਆ । 
ਨੀਲ ਬਸਤ ਲੋ ਕਪੜ ਪਹਿਰੇ ਤੁਰਕ ਪਠਾਣੀ ਅਮਲੁ ਕੀਆ ॥ 

ਅਤੇ : ਨੀਲ ਬਸਤ ਲੋ ਕਪੜ ਫਾੜ ਤੁਰਕ ਪਠਾਣੀ ਅਮਲੁ ਗਇਆ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੀ ਜ਼ਬ'ਨ ਤੋ 'ਤੁਰਕ ਪਠ'ਣੀ ਅਮਲ ਕੀਆ ਕਹਾਂ 
ਸੀ । ਸਿੱਖੀ ਵਿਚ ਰਵਾਇਤ ਪ੍ਰਚੱਲਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਬਾਬਰ ਨੂੰ ਸੱਤ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਰਾਜ 
ਬਖ਼ਸ਼ਿਆ ਸੀ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਉਤੇ ਮੁਮਕਿਨ ਇਹ ਹੀ ਲਗਿਆ 
ਅਤੇ ਲੋਧੀਆਂ ਨਾਲ ਚੋਗਾ ਲਗਿਆ । ਅਕਬਰ ਦਾ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ, ਜਹਾਂਗੀਰ ਤੇ 
ਸ਼ਾਹਜਹਾਨ ਦਾ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਨਾਲ ਅਤ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਇ ਤੱ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤਕ । ਜੇ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦ ਮੁਗਲੀਆ ਸਟੇਟ ਵੱਲ ਰਵੱਈਏ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਬੋਲ] 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਘਰ ਨੇ ਕਦੀ ਵੀ ਸੌਪ੍ਰਦਾਇਕ ਨਜ਼ਰੀਆ 
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ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਨਹੀ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਦਾ ਰੱਬ ਲੌਕ-ਹਿਤੀ ਸਟਟ ਦਾ ਅਕਸ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਕਾਨ 
ਨੇ ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟਟ ਉਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਅੱਖ ਰੱਖੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਅਮਰ ਦਾਸ ਤੇ ਗੁਰੂ ਰਾਮ ਦਾਸ ਨੇ ਸਟੋਟ 
ਤੋ ਸਿੱਖਲਹਿਰ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਫ਼ਾਇਦਾ ਉਠਾਇਆ । ਗੁਤੂ ਅਰਜਨ ਨੇ ਇਸ ਸਟੇਟ ਵਿਚ 
ਦਖ਼ਲ ਦਿੱਤਾ । ਖ਼ੁਸਰੋ ਦੀ ਮਦਦ ਕੀਤੀ । 

ਸਿੱਖ ਲਿਖਾਰੀ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਨਜ਼ਤ-ਅੰਦ'ਜ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਜਾਂ ਨੱਪਣ ਦੀ 
ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਸਾਬਿਤ ਇਹ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਾਨੂੰਨੀ ਤੌਰ 
ਉਤੇ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਸਨ । ਇਹ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਲੈਣੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੀਤੀ ਨਾਲ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ 
ਹੈ । ਖ਼ੁਸਰੋ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਬਾਗ਼ੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੌਲ ਆਇਆ । ਉਸ ਦਾ 
ਗੁਰੂ-ਘਰ ਬਾਬਤ ਕੋਈ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਸੀ । ਉਸ ਅੰਦਾਜ਼ ਮੁਤਾ/ਬਕ ਉਜ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਦੇ 
ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਕੋਈ ਆਸ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਗ਼ਲਤ ਨਹੀਂ” ਸੀ । ਖ਼ੁਸ਼ਰੋਂ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਤੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ 
ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲੋ ਚੰਗਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਦਦ ਕੀਤੀ । ਕੀਮਤ ਦਿੱਤੀ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਹੋਇਆ (ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਗਰ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉਤੇ ਹੋਇਆ) ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿਰਾਏ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਦਾਰਾ ਸ਼ਿਕੋਹ ਨਾਲ ਹਮਦਰਦੀ ਕੀਤੀ । ਪੂਰਾ ਜ਼ੋਰ ਲਗਾਇਆ ਕਿ ਉਹ 
ਤਖ਼ਤ ਵਾਸਤੇ ਲੜੇ । ਹਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟੇਟ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋੜਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋੜਨ ਵਿਚ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਾਬਿਜ਼ ਸਟੇਟ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ, ਉਸ ਦੀ ਹੱਦ ਹੀ 
ਜੁਲਮ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੇਦ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲ ਕੇ ਜਹਾਂਗੀਰ ਦਾ ਨੇੜ ਕੀਤਾ । 
ਉਹ ਨੇੜ ਕਮਾਲ ਦਰਜੇ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਸੀ। ਉਸ ਨੇੜ ਦੇ ਪਹਿਰਾਵੇ ਹੇਠ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ 
ਹਥਿਆਰ-ਬੈਦੀ ਕਰ ਲਈ । ਇਹ ਕਿੱਡੀ ਵਧੀਆ ਨੀਤੀ ਸੀ -- ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ` ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੇ ਮੰਨਣ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਆਉਦੀ ਕਿ ਸਥਾਨਕ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਫ਼ੌਜ ਤਿਆਰ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਗਈ । ਉਹ ਰਾਜ-ਪ੍ਬੋਧ ਨੂੰ ਅੰਨਹਾਂ ਜਾਂ ਸੁੱਤਾ ਪਿਆ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਹ ਹੈਰਾਨੀ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਦਾਦ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਨੂੰ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਦੇ, ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਦੇ ਨੇੜ ਤੋਂ ਫ਼ਾਇਦਾ ਹੋਇਆ। ਉਹ ਹੀ 
ਫ਼ਾਇਦਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਹੋਇਆ । 

ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਸਾਹਮਣੇ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਕੀ ਸੀ ? ਲਹਿਰ ਦਾ ਤਣਿਆਂ ਤਕ ਜ਼ੌਰ 
ਲਗ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਅਮਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਦੇ ਮਾਰਿਆਂ ਉਹ ਮਰ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਸਕਦਾ, ਪਰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਕਿਲ੍ਹੇ ਵਿਚਲਾ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਤੱਤੀ ਫੱਟੀ ਖ਼ਾਲਜੇ 
ਦੀ ਇਕ ਹੋਰ ਫ਼ੌਜ ਦੇ ਖੜੀ ਹੋਣ ਦਾ ਇਮਕਾਨ ਨਹੀ ਸੀ । ਸਿਆਸੀ ਲਹਿਰਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ 
ਤਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਵੱਡੇ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਵੀ ਉਸ ਤਾਲ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਨਹੀਂ ਜਾ 
ਸਕਦਾ । ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਚੜ੍ਹਾ ਵਿਚ ਆਈ ਲਹਿਰ 
ਨੂੰ ਲੀਵਰ ਲਾਵੇ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ ਕੌਮ ਲਵੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਮੁਗ਼ਲੀਆ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬਧ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ 
ਵਿਚ ਬਾਗ਼ੀ ਸਨ, ਮਫ਼ਰੂਰ ਸਨ । ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਫੜਨ ਅਤੇ ਫੜ ਕੇ ਖ਼ਤਮ 
ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਮਗਰ ਲੱਗੀ ਫਿਰਦੀ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਸ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚ ਹਿੱਤ 
ਕੀ ਸੀ ? ਹਿੱਤ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਵਿਚੋ ਨਿਕਲਣ ਅਤੇ ਫ਼ੌਜ ਦੀ ਫੜੋ 
ਫੜਾਈ ਮਗਰੋ' ਲੱਥੇ । ਜ਼ੇ ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਇਕ ਫੇਰ ਲੰਘ ਗਿਆ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਫੇਰ ਦਾ ਵਕਤ ਅਜ 
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ਆਇਆ ਨਹੀ, ਤਾਂ ਰਾਜ-ਨੀਤੀ ਦਾ ਹਥਿਆਰ ਬਾਕੀ ਹੈ । ਉਹ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਕਾਹਦਾ 
ਜਿਸ ਦੇ ਸਭ ਹਥਿਆਰ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਣ ? ਜੋ ਪਹਿਲ ਹੀ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ ? ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਉਤੇ 
ਅਗਲਾ ਕਦਮ ਉਠਾਉਣ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਅਗਲੇ ਕੋਲ ਚਲੀ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਲੀਡਰ ਨਿਹੱਥਾ ਹੋ 
ਗਿਆ ਸਮਝੋ । 

ਵਖਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੋ ਲਿਆ ਕੀ ਤੇ ਦਿਤਾ ਕੀ ? 
ਇਹ ਵੇਖਣ ਵਾਸਤੇ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਤੇ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਰ ਕੇ ਵੇਖਣਾ ਲਾਭਦਾਇਕ 
ਹੈ । ਸਥਿਤੀ ਪਖੋ` ਤੱਥ ਕੀ ਹਨ ? ਔਰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕੋਲ ਬੁਲਾਇਆ ਜਾਂ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਲਿਖਿਆ । ਖੱਟਆ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ 
ਫੜੋ ਫੜਾਈ ਖ਼ਤਮ ਹਈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਕਮ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਬਣਾ 
ਲਿਆ । ਉਹ ਚੋਖਾ ਚਿਰ ਦਮਦਮੇ ਰਹੇ । ਮਾਲਵੇ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਬੀਜ ਬੀਜਣ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਾਫ਼ੀ ਸਹਿੱਤਕ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਕੌਮ ਕੀਤਾ । ਦਮਦਮਾ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਬਨਾਰਸ 
ਬਣਿਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਔਰੇਗਜ਼ਬ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਵਾਸਤੇ ਤੁਰੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 
ਉਹ ਚਲ ਵੱਸਿਆ । ਮਿਲਾਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਕੀ ਕਰਦਾ : ਦਹਾਂ ਦਾ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸਮਝੌਤਾ ਹੁੰਦਾ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਅਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ 'ਤੇ ਹੋਏ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ' 
ਕੁਝ ਬਣਵਾ ਲੈਦੇ, ਜਾਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਦ ਕਰਵਾ, ਮਰਵਾ ਦੇ'ਦਾ, ਜਾਂ ਸਮਝੌਤਾ ਨਾਂ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਵਾਪਿਸ ਆਉਣ ਦੇਂਦਾ, ਇਹ ਹੁਣ ਸਭ ਕਿਆਸ ਹਨ, 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦਾ ਕੋਈ ਫ਼ਾਇਦਾ ਨਹੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤੋਂ ਇਸ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਖੱਟਿਆ ਹੀ ਖੱਟਿਆ । ਵੈਸੇ ਜੇ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵੱਲ ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਜਦੋ” 
ਵੀ ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਬੇਠੇ ਗੁਰੂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਲਾਹਕਾਰਾਂ ਦੀ ਸਲਾਹ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ, ਗੁਰੂ 
ਠੀਕ ਸਾਬਤ ਹੋਏ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ, ਗੁਰੂ ਹਰਕਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ । ਜੇ ਇਸ ਗੱਲ ਵੱਲ ਜਾਈਏ ਤਾਂ ਮੰਨਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ 
ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਵੀ ਠੀਕ ਹੀ ਨਿਕਲਦਾ, ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਔਤਗਜ਼ਬ ਦੇ ਮੇਲ ਵਿਚੋ” 
ਕੁਝ ਫ਼ੈਜ਼ ਹੀ ਨਿਤਲਦਾ । 

ਹੁਣ ਰਹੀ ਰੂਪ ਦੀ ਗੱਲ । ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਇਕ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰ ਇਹ ਤੱਥ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦ ਹੱਥ ਦਣ ਵਾਸਤੇ ਕਿਹਾ । ਹੋਇਆ ਵੀ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ । 
ਔਰੇਗਜ਼ਬ ਨੇ ਲਿਖਤੀ ਜਵਾਬ ਕੋਈ ਨਾ ਦਿੱਤਾ ਪਰ ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਤੇ ਧਰਮ ਸਿੰਘ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਿ 
ਜ਼ਫਰਨਾਮਾ ਦ ਕੇ ਭਜਿਆ ਸੀ, ਨੂੰ ਅਮਨ ਅਮਾਨ ਨਾਲ ਵਾਪਤ ਆਉਣ ਦਿਤਾ । ਇਸ ਸਭ 
ਕਝ ਤੱ ਪਿੱਛੋ" ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਾ ਕੇ ਮਿਲਣ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ । ਸਿੱਖ ਲੇਖਕਾਂ ਦਾ ਕਹਿਣਾ ਹੈ 
ਕਿ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਨੂੰ ਵਾਚ ਕੇ ਅਤੇ ਦਇਆ ਸਿੰਘ ਤੇ ਧਰਮ ਸਿੰਘ ਨੇ ਜੋ ਜ਼ਤਾਨੀ ਦੱਸਿਆ, ਉਸ ਤੱ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਿਲ ਪਿਘਲਿਆ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੱਲ ਰਵੱਦੀਆ ਬਦਲਿਆ । ਇਸ ਦੇ 
ਵਿਰੁੱਧ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਕੋਈ ਐਸੀ ਚੀਜ਼ ਨਹੀ” ਜਿਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ 
ਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਿਲ ਮੌਮ ਹੁੰਦਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਗੁੱਸਾ ਆਉਣ ਦਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਮਕਾਨ ਸੀ । 
ਜਾਪਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਧਿਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਗੱਲ ਦੀ ਵਿਚਲੀ ਗੁੱਲੀ ਕਿਸੇ ਸਮਝੀ ਨਹੀਂ । 
ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਕਿਸ ਦ ਦਿਲ ਦਾ ਨਿਕਲਿਆ ਉਬਾਲ ਨਹੀ', ਨਾ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਾਸਤ ਲਿਖ ਕੇ ਛੱਡੀ 
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ਗਈ ਕੋਈ ਸ਼ਹਾਦਤ ਹੈ । ਇਹ ਗ਼ਹਿਤੇ ਸੈਕਟ ਦੇ ਸਮੇ“ ਸੋਚ ਸਮਝ ਕੇ, ਗਿਣ ਮਿੱਤ ਕੇ ਚਤੀ 
ਗਈ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਾਲ ਹੈ । ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਰ ਲਫ਼ਜ਼ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ : ਪਗਟ ਕੀਤੇ ਹਰ 
ਜਜ਼ਬ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ ਤਾਂ ਅਕਸਰ ਇਨਸਾਨ ਹੀ । ਇਨਸਾਨ ਹੋਣ 
ਦੇ ਨ'ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁੱਸਾ ਵੀ ਆ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਦਾ ਦਿਲ ਮੋਮ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਰਾਜਨੀਤੀ 
ਵਿਚੋ ਜ਼ਾਤੀ ਮਨੁਖੀ ਅੰਗ ਬਿਲਤੁਲ ਅਲੋਪ ਤਾਂ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ । ਬਾਹਰਲੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਜ਼ਾਤ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਇਮਕਾਨ ਬਾਦਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਦੀ ਲੌੜ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਢਲਣ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਬਾਹਰਲੀ 
ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਤਬੀਅਤ ਦਾ ਕਦਰੇ ਘੱਟ ਅਸਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ 
ਗੁੱਸੇ ਜਾਂ ਹਮਦਰਦੀ ਆਦਿ ਦਾ ਉਸ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਲੌੜ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਜਾਣ ਦਾ ਇਮਕਾਨ ਘੱਟ 
ਹੋਦਾ ਹੈ । ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਮੁਸਕਰਾਹਟ ਜਾਂ ਤਿਉੜੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚਾਲ ਦੇ ਅਧੀਨ ਹੀ ਹੰਦੀ ਹੈ । 
ਸੋ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦੇ ਅਸਰ ਦਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ, ਉਸ ਦੇ ਲਫਜ਼ਾਂ ਜਾਂ ਉਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਜਜ਼ਬ ਦੇ ਕਿਸੇ 
ਸਾਧਾਰਣ ਆਦਮੀ ਦੇ ਦਿਲ ਉਤੇ ਹੁੰਦੇ ਅਸਰ ਤੋ` ਲਾਉਣਾ ਬੇਸਮਝੀ ਹੈ । ਦਿਲ ਇਕ ਖ਼ਾਸ 
ਜਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਨੂੰ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੋ ਬਿਲਕੁਲ ਨਿਖੇੜ 
ਕੇ ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪਾਏ ਬਗ਼ੈਰ ਕੁਝ ਕਹਿ ਦੇਣਾ ਅਣਜਾਣਪੁਣਾ ਹੈ । 

ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਰੂਪ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਸੱਚ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੈ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਇਸ ਚਲ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਹੀ ਨਾ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਉਹ ਇਹ ਕਦਮ ਉਠਾਉਂਦੇ ਹੀ 
ਨਾ । ਇਹ ਵੀ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕੋਲ ਸੱਦ ਕੇ ਮਰਵਾਉਣ ਦੀ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ 
ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਚਾਲ ਹੋਵੇ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਕਮ ਅਜ਼ ਕਮ ਇਹ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਨਹੀ” ਸੀ । ਇਸ 
ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੁਰੇ । ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਕਿਉ ਸਭ ਕਿਸਮ ਦੀ ਖੁਲ 
ਦੇ ਦਿੱਤੀ ? ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਤੋ" ਗੁੱਸੇ ਦੇ ਅਸਰ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਅਸਰ ਕਿਓ 
ਹੋਇਆ ? ਇਸ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਬਾਬਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਚਾਨਣਾ 
ਨਹੀਂ” ਪੈਦਾ; ਸੋ ਹਰ ਇਕ ਦਾ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਕਿਆਸ ਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਨੇ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਫ਼ੌਜ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖੜੀ ਕਰ ਲਈ । ਇਕ 
ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਬ ਨੇ ਜੋ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾ ਕੇ ਇਹ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਭੇਜਿਆ ਸੀ ਅਸਰ 
ਕੁਝ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੰਦਾਜ਼ੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੀ ਹੋਇਆ; ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪੈੱ'ਤੜੇ, 
ਪੌਗ੍ਾਮ ਤੇ ਸ੍ਰੋਸਨਮਾਨ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਦਿਤਾ ਨਹੀ । ਇਸ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਸਬੂਤ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਯਕੀਨ ਹੀ ਨਹੀ ਆਉਦਾ ਕਿ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਤੋਂ ਇਹ ਅਸਰ ਹੋ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆ । 

ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦੇ ਨਾਂ ਤੋ ਹੀ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਹਾਰਿਆ ਹੋਇਆ 
ਮਹਿਸੂਸ ਨਹੀ” ਸਨ ਕਰਦੇ । ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੁਤਾਲ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” । ਗੁਰ 
ਸਾਹਿਬ ਤਹਿ ਦੀ ਸੱਚਾਈ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ । ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਫੇਰ ਵਿਚ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂ 
ਅਨੰਦਪੁਰ ਛੱਡਣਾ ਪਿਆ ਤੇ ਸਾਰੀ ਫ਼ੌਜ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਕੱਲਿਆਂ, ਨੰਗਿਆਂ ਕਰਕੇ ਬਹਾਇਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪਰ ਜ਼ਰਾ ਕੁ ਡੂੰਘੀ ਨਜ਼ਰ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਹਾਰ ਹਕ੍ਹਮਤ ਦੀ ਹੈ । 


ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਪਿੰਡੋਂ ਆ ਕੇ ਅਹਿਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਦੀ ਪਾਨੀਪਤ ਦੀ ਜਿੱਤ ਨੂੰ 
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ਵਿਅਰਥ ਕਰ ਦੇਣਾ ਸੀ, ਇਸ ਤਰਾਂ ਹੀ ਹੁਣ ਤੇ ਹੁਣ ਤੋ' ਅੱਗੋ" ਕਿਸੇ ਖ਼ਾਸ ਲੜਾਈ ਜਾਂ ਝੜਪ 
ਵਿਚ, ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਜਿੱਤੇ ਭਾਂਵ' ਹਕੂਮਤ ਹੀ, ਪਰ ਹਾਰ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਜਾਵਗੀ । ਆਨੰਦਪੁਰ 
ਤੇ ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਲੜਾਈ ਨੇ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਕੀ ਬਣਾਈ ? ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਨੇ ਗੁਰੂ ਗਬਿੰਦ ਸਿੰਘ, 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੀ ਉਪਰ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਹਾਰ ਨੇ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਸਰਹੇਦ ਦੀ ਫ਼ਤਹ ਨੂੰ 
ਮੁਮਕਿਨ ਕੀਤਾ । ਅੱਜ ਤਕ ਖ਼ਾਲਸੇ ਉਤੇ ਹਮਲੇ ਹੁੰਦੇ ਰਹੇ ਸਨ । ਹੁਣ ਖ਼ਾਲਸਾ ਹਮਲਾ ਕਰਗਾ । 
ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ, ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੈ, ਹੋ ਕੇ ਰਹੇਗਾ । ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਲਹਿਰ ਦਾ ਕਾਇਦਾ, ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਹੈ । 'ਜਬੀ ਬਾਣ ਲਾਗੈ ਤਬੀ ਰੋਸ ਜਾਗੇ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਅਸਲੀਅਤ ਦੱਸ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਤੂੰ _ਚੰਗਿਆੜਿਆਂ 
ਤੋ ਭਾਂਬੜ ਬਾਲ ਰਿਹਾ ਹੈ“ । ਗੱਲ ਇਹ ਸਦਾਚਾਰਕ ਹੀ ਨਹੀਂ', ਸਿਆਸੀ-ਫ਼ੋਜੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ । 
ਮਾਛੀਵਾੜੇ ਦੇ ਜੈਗਲ ਵਿਚ ਢੀਮ 'ਤੇ ਸਿਰ ਰੱਖੀ ਪਏ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਜਿੱਤ ਹੈ 
ਅਤੇ ਤਖ਼ਤ ਉੱਤੇ ਬੈਠੇ ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਹਾਰ । ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਚਾਨਣਾ ਹੋਵੇ, 
ਨਾ ਹੋਵੇ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਹ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ । 

ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੋ ਬਿਲਕੁਲ ਅਸਲੀਅਤ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ; ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਤੋਂ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਸ਼ਾਹਕਾਰ ਹੈ । ਅਸਲੀਅਤ ਹਮੇਸ਼ਾ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ; ਉਸ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾ ਪੁੱਗਦੀ ਹੈ, 
ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਨੂੰ ਨਹੀ" । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ 'ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੇ ਦਾਸੇ' ਦੀ ਹੈਸਾਂਅਤ ਵਿਚ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ, ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ 
ਸੀ ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਰਾਜਨੀਤੀ ਵੀ ਪਰਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਹੈ, ਪੈਂਤੜੇ ਦੀ ਹੈ । ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਕੁਝ 
ਰਵਾਇਤਾਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਮਾਜਕ ਸੱਚ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦਾ ਚੱਕਰ ਚਲਾਉਣ 
ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਮੱਧਕਾਲੀਨ] ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਨੂੰ ਜੋ ਕੁਝ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਦਾ ਸਰਕਾਰੀ ਮਸਖ਼ਰਾ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਸੀ ਹੋਰ ਕੋਈ ਦਰਬਾਰੀ ਜ਼ਬਾਨੋ` ਨਹੀ 
ਸੀ ਕੱਢ ਸਕਦਾ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਸੀ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਤੌਰ 
ਉਤੇ ਨਾ ਚੁੱਭਦਾ ਹੋਵੇ, ਦਰਵੇਸ਼ ਕੁਝ ਕਹਿ ਦੇਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਹਾਰਨ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕੋਈ 
ਤੌਹੀਨ ਨਹੀ ਸੀ ਗਿਣੀ ਜਾਂਦੀ । ਇਹ ਨਹੀ” ਕਿ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਰੱਬ ਦੇ ਰਾਹ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਮਰਵਾਉ'ਦੇ 
ਨਹੀ” ਸਨ । ਔਰੰਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕਰਵਾਇਆ । ਪਰ ਫੇਰ ਵੀ ਫ਼ਰਕ ਸੀ, 
ਰਵਾਇਤ ਦਾ ਅਸਰ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦੋ ਰਾਹ ਦਿਤੇ ਗਏ । ਕਰਾਮਾਤ ਵਿਖਾਓ, ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਨੂੰ ਪੈਗੈਥਰ ਸਾਬਿਤ ਕਰੋਂ, ਨਹੀ" ਤਾਂ ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲ ਕਰੋ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
ਮਗਰੋ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦਰਵੇਸ਼ ਸਮਝ ਕੇ ਜਾਇਦਾਦ ਜ਼ਬਤ ਨਹੀਂ ਜੀ ਕੀਤੀ, ਹਾਲਾਂ 
ਕਿ ਆਮ ਕਾਨੂੰਨ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕਰਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ । ਸਾਰੀ ਗੱਲ ਦਾ ਮਤਲਬ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੇ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ, ਰਾਜਨਤਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਦਰਵੇਸ਼ ਦੀ ਹਰਕਤ ਨੂੰ ਦਰਗੁਜ਼ਰ ਕਰਨਾ ਪੁਗਦਾ 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਉਸ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਜਾਂ ਕਹੀ ਗੱਲ ਦੇ ਉਤੇ ਗੁੱਸਾ ਨਾ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਰਾਹ ਸੀ । ਸੋ ਗੂਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਦਾ ਗ਼ੁੱਸਾ ਨਾ ਕਰਨ ਦਾ ਜਵਾਬ ਇੱਥੇ ਹੈ । 

ਮਸਲਾ ਬਾਕੀ ਵਸਤੂ ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਹੋੱਦ ਨੂੰ ਦਰਗੁਜ਼ਰ ਕਰਨਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ 
ਉਸ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਪੁੱਗਦਾ ਕਿਵੇ' ਸੀ । 


18 ਸੇਧ 


ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਰੱਬ _ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ, ਰੱਬ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਤੋ` ਤੁਰਦੇ ਹਨ । ਅੰਤ 
ਉਸ ਦੀ ਮਹਿਮਾ 'ਤੇ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਸਭ ਕੁਝ ਦਾ ਮਾਲਿਕ ਹੈ । ਸਭ ਕੁਝ ਦੇ'ਦਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਸਭ ਮੁਸ਼ਕਿਲਾਂ ਹੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ । ਦੁਖੀਆਂ ਦੀ ਓਟ, 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ । ਉਸ ਨਾਲ ਆਪਣਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਮੈ ਉਸ ਦਾ 
ਦਾਸ ਹਾਂ । ਉਸ ਦਾ ਹੁਕਮ ਜਾਨ ਨਾਲ ਬਜਾ ਲਿਆਉਣ ਨੂੰ ਹਰ ਵਕਤ ਤਿਆਰ ਹਾਂ । ਮੈਨੂੰ ਉਸ 
ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਮੈ ਤਹਿ ਦਿਲ ਤਰੇ ਕੋਲ ਪਹੁੰਚਾਂ । ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਰਾਹ ਰੱਬ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਵੇਖ 
ਰੱਬ ਦੀ ਤਾਕਤ ਉਹ ਇਕ ਕੋਲੋ ਲੱਖਾਂ ਮਰਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਜਦ ਰੱਬ ਮਿਹਰਬਾਨ ਹੋਵੇ ਦੁਸ਼ਟ 
ਕੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ? 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਉੱਤੇ ਦੋ ਕਿਸਮ ਦੇ ਦੂਸ਼ਣ ਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ । ਇਕ ਆਮ ਤੇ ਇਕ 
ਖ਼ਾਸ । ਆਮ ਤਾਂ ਉਸ ਕਿਸਮ ਦੇ ਹਨ ਜੋ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਰ ਜਗ੍ਰਾ ਪੈਂਤੜਾ ਹੈ । ਤੈਨੂੰ ਰੱਬ ਵਿਚ 
ਯਕੀਨ ਨਹੀ”, ਮੁਹੈਮਦ `ਤ ਇਤਕਾਦ ਨਹੀ' । ਤੂੰ ਪੈਸੇ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ' । ਤੈਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਦੌਲਤ, ਫ਼ੌਜ, ਸਲਤਨਤ ਦਾ ਮਾਣ ਹੈ । ਰੱਬ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਤੇਰਾ ਫ਼ਤਜ਼ ਹੈ । ਤੇਰੀ ਕੌਸੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ 
ਹੈ, ਤੇਰਾ ਕੈਸਾ ਇਨਸਾਫ਼ ਹੈ, ਕੈਸਾ ਕਾਨੂੰਨ ਹੈ ? ਤੈਨੂੰ ਰੱਥ ਨੇ ਹੋਰਨਾਂ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ 
ਨਹੀ" ਕਿਹਾ । ਤੂੰ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਉੱਤੇ ਤਲਵਾਰ ਨਾ ਚਲਾ, ਤਰੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਤਲਵਾਰ 

ਖੜੀ ਹੈ । ਰੱਬ ਤੋਂ ਡਰ । ਰੱਬ ਤੈਨੂੰ ਤੇਰੇ ਚਿਤਵੇ ਮੰਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਫਲ ਦੇਵੇਗਾ । ਤੂੰ ਲੋਕਾਂ ਤੇ 

ਜਬਰ ਕਰਦਾ ਹੈ' । ਤੂੰ ਰੱਬ ਨੂੰ ਨਹੀ" ਜਾਣਦਾ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਤਾਂ ਹੈ', ਪਰ ਮਜ਼ਹਬ 
ਤੋਥੋ' ਦੂਰ ਹੈ । 

ਖ਼ਾਸ ਦੂਸ਼ਨ ਹੈ ਕੁਰਾਨ ਉੱਤੇ ਖਾਧੀਆਂ ਕਸਮਾਂ ਤੋੜਨ ਦਾ, ਏਲਚੀ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨੀ ਆਖੇ 
ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਤੱ ਫਿਰਨ ਦਾ । ਕਹੀ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਤੋ ਮੁਕਰਨ ਦਾ । ਇਕਰਾਰਾਂ ਤ ਫਿਰੇ ਦਾ ਸੋਬਧ 
ਚਮਕੌਰ ਦੀ ਲੜਾਈ ਤੇ ਕੀਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਨਾਲ ਹੈ। ਮੰਗ ਹੈ ਕਿ ਤੂੰ ਆਪਣੀਆਂ ਕਸਮਾਂ, ਇਕਰਾਰਾਂ, 
ਆਪਣੇ ਦੀਨ ਦਾ ਬੱਧਾ ਮੇਰੇ ਕੋਲ ਆ । ਮੈ' ਤੇਰੇ ਤੇ ਮਿਹਰ ਕਰਾਂ । 

ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਵਿਚ ਬਹੁਤੀਆਂ ਕਹੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਰੂਪ ਮਜ਼ਹਬੀ ਹੈ । ਵੇਖਣਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸਦਾ 
ਅੱਜ ਕਲ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਕੀ ਮਤਲਬ ਹੈ । ਮਤਲਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮੈ' ਬੁਤ-ਸ਼ਿਕਨ 
ਹਾਂ । ਸੁਝਾਅ ਹੈ ਕਿ ਤੂੰ ਵੀ ਬੁਤ-ਸ਼ਿਕਨ ਹੈ' । ਮੈਂ ਲੜਾਕਿਆਂ ਬੁਤ-ਪ੍ਰਸਤ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ 
ਮਾਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸਾਂ । ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ ਤੈਨੂੰ ਕੁਝ ਨਹੀ' ਆਖਿਆ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੇ ਸ਼ਾਹੀ 
ਫ਼ੌਜ ਉੱਤੇ ਹਮਲਾ ਨਹੀ" ਕੀਤਾ । ਤੋਰੀ ਫ਼ੌਜ ਨੇ ਖ਼ਾਹਮਖ਼ਾਹ ਮੁਦਾਖ਼ਿਲਤ ਕੀਤੀ । ਬਗੈਰ ਕਿਸੇ 
ਕਾਰਨ ਦੇ ਸਾਡੇ ਉੱਤੇ ਪੈ ਗਈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇੱਥੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਨੂੰ ਮਜ਼ਲੂਮ ਦੀ 
ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਵੀ ਤੇਰੇ ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ ਨੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਤੇ ਬਾਇੱਜਤ 
ਲੜਾਈ ਦੇ ਸਭ ਕਾਨੂੰਨ ਤੋੜ ਕੇ ਸਾਡੇ `ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕੀਤਾ । ਇਕਰਾਰ ਕਰਕੇ ਕਿ ਅਮਨ ਅਮਾਨ 
ਨਾਲ ਨਿਕਲ ਜਾਣ ਦਿਆਂਗੇ, ਸਾਡੇ 'ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਸਾਹ=-ਘਾਤ ਕਰਕੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ । ਜ਼ੁਲਮ 
ਇਸ ਹਦ ਤਕ ਕਿ ਨਿਆਣਿਆਂ, ਮਾਸੂਮਾਂ ਬੇਕਸੂਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕਤਲ ਕੀਤਾ । 
ਲੜਾਈ ਦੇ ਹਰ ਅਸੂਲ ਦੇ ਖ਼ਿਲਾਫ਼ ਸਾਡੇ ਉੱਤੇ ਹਮਲਾ ਹੋਇਆ । ਪਰ ਅਸਾਂ ਫੇਰ ਵੀ ਜੋਧਿਆਂ 
ਦੀ ਲੜਾਈ ਲੜੀ । ਰੱਬ, ਇਨਸਾਫ਼ ਤੇ ਇੱਜ਼ਤ ਨੂੰ ਹੱਥੋ” ਨਹੀ ਛਡਿਆ । ਹਮਲਾ ਕਰਨ ਆਈ 
ਫ਼ੌਜ ਵਿਚੋ ਵੀ ਰੱਬ ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਖਾਇਆ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਨੂੰ ਪਿਆ । ਜਿਹੜਾ ਸਾਨੂੰ ਨਹੀ" ਪਿਆ, 
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ਅਸਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਨਹੀ" ਛੇੜਿਆ । ਚਾਲ੍ਹੀਆਂ ਦੀ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਅੱਗੇ ਅੰਤ ਕੀ ਵੁੱਕਤ ਸੀ ਪਰ ਤੇਰੀ ਫ਼ੌਜ 
ਦੇ ਜਿਹੜੇ ਆਹੂ ਅਸਾਂ ਲਾਹੇ, ਆਪਣੀ ਫ਼ੌਜ ਨੂੰ ਪੁੱਛ । ਤੇਰੇ ਫ਼ੌਜਦਾਰਾਂ, ਸੂਬੇਦਾਰਾਂ ਨੇ ਮੇਰੇ ਪੁੱਤ 
ਮਰਵਾ ਕੇ ਬੜੀ “ਬਹਾਦਰੀ ਵਿਖਾਈ । ਜੋ ਤੇਰਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਰਿਆਂ ਸਾਡਾ ਬੀਜ 
ਨਾਸ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਤੇਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਹੈ । ਮੈ' ਕੁੰਡਲੀਆ ਸੱਪ ਅਜ ਬੈਠਾ ਹਾਂ । ਇੱਥੇ ਦੋ ਇਸ਼ਾਰੇ 
ਹਨ : ਪਹਿਲਾ ਇਹ ਕਿ ਲੜਾਈ ਦੇ ਗਜ਼ ਨਾਲ ਮਿਣਿਆਂ ਵੀ ਤੇਰਿਆਂ ਬੋਦਿਆਂ ਮੇਰੇ ਉੱਤੇ 
ਅਤਿਆਚਾਰ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਦੱਸ ਕੀ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ' ? ਸੁਝਾਅ ਹੈ ਕਿ ਸਰਹੈਦ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ 
ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਸਾਡ ਹਵਾਲੇ ਕਰ । 

[ਉਸ ਫ਼ਾਰਮਸ਼ਨ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਤੇ ਕੇ'ਦਰੀ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬੋਧ ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਇਕ ਨਹੀ” ਸਨ ਹੁੰਦੇ । 
ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਆਮ ਕਾਇਦਾ ਸੀ ਕਿ ਆਪਣਾ ਮਨੋਰਥ ਪੂਰਾ ਕਰਵਾ ਲੋਣਾ ਅਤੇ ਹਾਲਾਤ ਦੇ 
ਬਦਲਣ ਨਾਲ ਗੱਲ ਵੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੇ ਸਿਰ ਪਾ ਦੇਣੀ । ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੇ ਆਪ 
ਮਰਵਾਇਆ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉੱਤੇ ਹੱਥ ਉਠਾਉਣ ਵਾਸਤ ਚੰਦੂ ਨੇ ਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ 
ਉਕਸਾਇਆ ਸੀ। ਹੱਥ ਵਿਚ ਆਏ ਨੂੰ ਚੰਦੂ ਨੇ ਵੀ ਤਸੀਹੇ ਦੇ ਕੇ ਆਪਣਾ ਜ਼ਾਤੀ ਵੈਰ ਕੱਢ 
ਲਿਆ ਸੀ। ਜਦ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਜਹਾਂਗੀਰ ਨਾਲ ਨੇੜ ਹੋ ਗਿਆ ਉਸ ਨ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨੂੰ ਇਨਸਾਫ਼ ਦਿੱਤਾ । ਚੰਦੂ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀਆਂ 
ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਅੰਤਲੀ ਜੁਮੇਵਾਰੀ ਭਾਵ" ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸੀ ਪਰ ਅਸਲ ਮੁਜਰਮ ਸਰਹੰਦ ਵਾਲਾ 
ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇੱਥੇ ਕੇ'ਦਰੀ ਤੇ ਸਥਾਨਕ ਰਾਜ-ਪ੍ਰਬਧ ਦੇ ਸੈਭਵ ਪਾੜ ਨੂੰ ਫੋਲ 
ਰਹੇ ਹਨ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਇਸ਼ਾਰਾ ਹੈ ਕਿ ਮਰੇ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤੇ ਦਾ ਇਹ ਰਾਹ ਹੈ । ਇਹ ਕੋਈ ਹਵਾਈ 
ਗੱਲ ਨਹੀ” । ਇਸ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਸਿਆਸੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਿਚ ਸਨ । ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਮਰਨ ਮਗਰ 
ਜਦ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਨੇੜ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਹੋ ਗਿਆ ਤਾਂ ਵਜ਼ੀਰ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਪਾਲਾ ਪਿਆ । 
ਉਸ ਨ ਆਪਣੀ ਹਿਫ਼ਾਜ਼ਤ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਰਵਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਝੀ] ਦੂਜਾ ਇਸ਼ਾਰਾ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਜ ਤੇਰਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਤੂੰ ਗ਼ਲਤ ਹੈ'। ਮੈ' ਬੈਠਾ ਹਾਂ । 
ਮੇਰੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਦੂਰ ਹਨ । ਮੈਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਰਖਿਆ ਹੈ । ਚਮਕੌਰ, ਐਨੇ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੁਸ਼ਮਨਾਂ ਵਿਚ” 
ਮੈਨੂੰ ਰੱਬ ਨੇ ਰਾਹ ਵਿਖਾਇਆ । ਮੈਂ ਅਮਨ ਅਮਾਨ ਨਿਕਲ ਆਇਆ । ਮੇਰਾਂ ਵਾਲ ਵਿੰਗਾ 
ਨਹੀ` ਹੋਇਆ । 

ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਵਿਚ ਸਭ ਨਾਲੋ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਰੱਬ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਉੱਤੇ 
ਹੈ । ਘਰੋੜ ਘਰੋੜ, ਕੁਆ ਕੁਆ ਕੇ ਇਹ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਰੱਬ ਦਾ ਰਹਿਮ ਹੈ ਉਸ 
ਦਾ ਕਈ ਦੁਸ਼ਮਣ ਕੀ ਵਿਗਾੜ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਲੱਖ ਜ਼ੋਰ ਲਾ ਲਵ, ਭਾਵ` ਲੱਖਾਂ ਦੀ ਉਸ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਹੋਵੇ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਉਹ ਵਲ ਵਿੰਗਾ ਨਹੀ" ਕਰ ਸਕਦਾ । 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤੇਨੂੰ ਆਪਣੀ ਦੌਲਤ, ਫ਼ੌਜ, ਸਲਤਨਤ ਦਾ ਮਾਣ ਹੈ, ਮੈਂ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦਾ ਦਸਾ 
ਹਾਂ । ਮੈਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਾਲਿਕ, ਰੱਬ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਦਾ ਮਾਣ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮਤਲਬ ਵਿਹ ਨਹੀ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਇਥ ਰੱਬ ਦੀ ਇਬਾਦਤ ਦ ਲੋਰ ਵਿਚ ਆਏ ਹੋਏ ਹਨ । ਰੱਬ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕਦੀ 
ਵਿਸੱਰਿਆ ਹੀ ਨਹੀ` । ਨਾਮ ਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਸਰੂਪ ਸਨ । ਇਥੇ ਮਤਲਬ ਸਿਆਸੀ-ਫ਼ੌਜੀ ਹੈ । ਗੱਲ 
ਬ[ਨਆਦੀ ਕਰ ਰਹ ਹਨ; ਮਸਲਾ ਕੇਂਦਰੀ ਦੱਸ ਰਹੇ ਹਨ । ਸਵਾਲ ਫ਼ੌਜੀ ਤਾਕਤ-ਆਜ਼ਮਾਈ ਦਾ 
ਪਸ਼ ਕਰ ਰਹ ਹਨ । [ਜਿਥੇ ਵੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਾਂ ਗੁਰੂ ਵਲੋ“ ਰੱਬ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 
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ਉੱਥੇ ਉਸ ਦਾ ਸਿਆਸੀ-ਫ਼ੌਜੀ ਮਤਲਬ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ, ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਤੋ ਜਾਗੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਂ ਦੀ 
ਸਿਆਸੀ-ਫ਼ੌਜੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ| ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਤੇ 
ਉਸ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਫ਼ੌਜੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਤਵਾਜ਼ਨ ਦੱਸ ਰਹ ਹਨ । ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਤੈਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਦੌਲਤ, ਸਲਤਨਤ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਦਾ ਮਾਣ ਹੈ । ਤੇਰੀ ਤਾਕਤ ਇਹ ਹੈ। ਮੋਰੀ ਤਾਕਤ 
ਰੱਬ ਦੀ ਸਲਤਨਤ ਦੀ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੀ, ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਾਕਤ ਹੈ । 
ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਕੀ ਹੈ ? ਪਹਿਲਾ ਇਹ ਕਿ ਜੇ ਤੇਤਾ ਖ਼ਿਆਲ ਹੈਕਿ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਚੁਕਾ ਹੈ ਤਾਂ ਤੈਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਇਹ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਮਰਵਾਇਆ ਗੱਲ ਨਹੀ ਬਣਨੀ । 
ਤੈਨੂੰ ਭੁਲੇਖਾ ਹੈ ਕਿ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਿਸੇ ਬੋਦੇ ਵਿਚ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸੋਮਾਂ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੈ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਹੈ । ਇਹ ਲਹਿਰ ਕਿਸ ਦਸ਼ਾ, ਕਿਸ ਸਟੇਜ ਵਿਚ ਹੈ ? ਇਹ 
ਜੁਲਮ ਕੀਤਿਆਂ, ਨਿਰੋਲ ਤਾਕਤ ਦੀ ਵਰਤੋ ਕੀਤਿਆਂ ਦਬ ਨਹੀ” ਸਕਦੀ । ਇਸ਼ਾਰਾ ਗੁਰੂ 
ਅਰਜਨ ਤੋਂ ਗੁਰੁ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਤੋ" ਆਨੰਦਪੁਰ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਵੱਲ ਹੈ । ਦੱਸ 
ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿੰਨੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਲਹੂ ਦੇ ਤੁਬਕੇ ਡੁਲਣਗੇ ਓਨੇ ਹਥਿਆਰਬੋਦ ਬੇਦੇ ਉੱਠਣਗੇ । 
ਤੂੰ ਚੋਦ ਚੰਗਿਆੜ ਬੁਝਾ ਕੇ ਭਾਬੜ ਮਚਵਾ ਲਿਆ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਮਰਵਾਇਆਂ ਤੇਰਾਂ 
ਕਝ ਸੈਵਰਨਾ ਨਹੀ', ਵਿਗੜੇਗਾ ਹੀ । ਮੇਰੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਨੀ'ਹ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੈ । ਇਹ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਹੈ। ਜਿੰਨਾਂ ਇਸ ਉੱਤ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰ'ਗਾ ਇਹ ਵਧਗੀ । ਇਹ ਹੋਰ ਭੜਕੇਗੀ । ਤੂੰ ਇਸ ਉੱਤੇ 
ਜੁਲਮ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਸਲਤਨਤ ਉੱਤੇ ਕੁਹਾੜੀ ਰੱਖ ।ਰਹਾ ਹੈ`। ਸੋਚ ਲੋ, ਇਸ ਰਾਹ ਪਿਆਂ 
ਤੇਹਾ ਫ਼ਾਇਦਾ ਨਹੀ' । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਸੁਝਾਅ ਦੇਦੇ ਹਨ ਇਕ ਫ਼ੌਰੀ ਪਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਅਤੇ ਇਕ ਦੂਰਵਾਈ ਵਾਲੇ 
ਪੈਂਤੜੇ ਦਾ । ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤਰਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਤੁ ਰੱਬ ਨੂੰ ਪਛ'ਣ । ਆਪਣੇ ਮਜ਼੍ਹਥ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਹੀ ਕਰਨਾ ਚੰਗਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਤੈਨੂੰ ਰੱਬ ਨੇ ਹਰਨਾਂ ਨੂੰ ਦੁਖੀ ਕਰਨ ਵਾਸਤ ਨਹੀ" ਕਿਹਾ । ਤੂ ਰੱਬ 
ਨੂੰ ਨਹੀ' ਪਛਾਣਦਾ । ਤੁੰ ਜਬਰ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦਾ ਹੈ' । ਤੇਰੀ ਅਜੀਬ ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਹੈ, ਅਜੀਬ 
ਇਨਸਾਫ਼, ਅਜੀਬ ਕਾਨੂੰਨ ਹੈ ! ਤੂ ਮਜ਼ਹਬ ਨੂੰ ਖ਼ੂਬ ਸਮ/ਝਆ ਹੈ ! ਖ਼ੂਬ ਤੂੰ ਉਸ ਦੀ ਇੱਜ਼ਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ ! ਰਬ ਨਿਆਸਰਿਆਂ ਦਾ ਆਸਰਾ ਹੈ । ਗ਼ਰੀਬ-ਪਰਵਰ ਹੈ । ਗ਼ਰੀਬਾਂ _ਨਿਤਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਸਤਾ 
ਨਾ । ਆਪਣੀ ਸਲਤਨਤ ਉੱਤੇ ਕੁਹਾੜਾ ਨਾ ਰੱਖ । ਬੇਰਹਿਮੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਤਲਵਾਰ ਦੇ ਘਾਟ 
ਨਾ ਉਤਾਰ । ਰੱਬ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਤੇਰੇ ਸਿਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਲਟਕਦੀ ਹੈ । ਟੁਕੜੇ ਟੁਕੜੇ ਕਰ ਦੇਵਗੀ । 
ਤੂੰ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ । ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰ ਹੈਂ, ਤਲਵਾਰ ਦਾ ਧਨੀ ਹੈਂ, ਸਲਤਨਤ ਦਾ 
ਬੰਦੱਬਸਤ ਕਰਨ ਨੂੰ ਚੂਸਤ ਹੈ, ਸਿਆਣਾ ਹੈ, ਪਰ ਮਜ਼ਹਬ ਤੋ ਤੂ ਦੂਰ ਹੈਂ । 
ਸਮਾਜਕ ਸਿਆਸੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਇਹ ਪੈੱਤੜਾ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਨਿਆਸਰਆਂ, ਨਿਤਾਣਿਆਂ 
' ਉਤੇ ਜਬਰ ਜ਼ੁਲਮ ਨਾ ਕਰ । ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਨੂੰ ਸਤਾ ਨਾ । ਜੋ ਤੇਰ ਜ਼ੁਲਮ ਦੇ ਸਤੇ ਹੋਏ ਤੇਰੇ 
ਖਿਲਾਫ਼ ਉਠਦੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਲਵਾਰ ਦੀ ਧਾਰ ਨਾ ਵਿਖਾ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਰੱਬ ਦਘਰ ਦਾ 
ਇਨਸਾਫ ਦੇਹ । ਇਹ ਉਹ ਹੀ ਪੈੱਤੜਾ ਹੈ ਜੌ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ-ਸਿਆਸੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਵਿਚ ਕਾਨੂੰਨ ਰੱਬ ਦਾ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਲਾਗੂ ਕਰ । ਮਨੁਖਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁਖੀ ਇਨਸਾਫ ਦਿਹ । 
ਜਿਸ ਰਾਹ ਪਿਆ ਹੈ ਇਸ ਰਾਹ ਤੇਰੀ ਸਲਤਨਤ ਖਤਮ ਹੋ ਜਾਏਗੀ । ਨਾਲ ਹੀ ਸਲਾਹੁੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਤੇਰੇ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਵਾਲੇ ਸਭ ਵਧੀਆਂ ਗੁਣ ਹਨ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਤੂੰ ਆਦਰਸ਼ਕ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਣ 
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ਸਕਦਾ ਹੈ” । ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ? ਰੱਬ ਦੇ ਰਾਹ ਪਿਆਂ, ਆਪਣਾ ਹੁਣ ਵਾਲਾ ਕਾਨੂੰਨ ਛੱਡ ਕੇ ਰੱਬ ਦਾ, 
ਕਾਨੂੰਨ ਲਾਗੂ ਕੀਤਿਆਂ । 

ਫ਼ੌਰੀ ਪ੍ਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਕੀ ਦੇਦੇ ਹਨ ? ਸਾਧਾਰਨ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਮਤਲਬ ਇਹ ਬਣਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਤਲਵਾਰ ਦੀ ਧਾਰ ਨਾ ਵਿਖਾ । ਵਿਖਾਏ'ਗਾ ਤਾਂ ਤੇਨੂੰ ਰੱਬ ਦੀ, ਲੋਕ- ਹਿੱਤ ਦੀ, 
ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ, ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਪਵੇਗੀ । ਕਿਤੇ ਭਾਲਿਆਂ ਨਹੀ” ਲਭ'ਗਾ । ਤੂੰ ਮੇਰੇ ਨਾਲ 
ਸਮਝੌਤਾ ਕਰ । ਮੈਨੂੰ ਨਿਆਂ ਦੇਹ । ਸਮਝੌਤਾ ਹੋਵੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ? ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਮੇਲ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ -- 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤੂੰ ਕਾਂਗੜੇ ਆ । ਮੈ ਜੁੰਮੇਵਾਰ ਹਾਂ । ਤੇਰਾ ਵਾਲ ਵਿੰਗਾ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । 
ਮੈ” ਤਾਂ ਤੇਰਾ ਇਤਬਾਰ ਕਰ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਜੋ ਕੁਝ ਤੂੰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖ ਕ ਤੇਰਾ 
ਇਤਬਾਰ ਕੌਣ ਕਰੇ ? ਵੈਸੇ ਮੈਨੂੰ ਰੱਬ ਦਾ ਹੁਕਮ ਹੋਵੇ, ਮੈ ਨਿਝੱਕ ਤੇਰੇ ਕੋਲ ਆ ਸਕਦਾ ਹਾਂ । 
ਮਤਲਬ ਬਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਵਲ ਤਾਂ ਤੂੰ ਆਪ ਮੇਰੇ ਕੋਲ ਆ । ਮੈਨੂੰ ਤੇਰੀਆਂ ਕੁਰਾਨ ਦੀਆਂ ਖਾਧੀਆਂ 
ਕਸਮਾਂ ਦਾ ਇਤਬਾਰ ਨਹੀ । ਮੈਨੂੰ ਯਕੀਨ ਦਿਵਾ ਕਿ ਤੂੰ ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਧੋਖਾ ਨਹੀ” ਕਰੇ'ਗਾ । ਮੈਨੂੰ 
ਆਏ ਨੂੰ ਮਰਵਾਏ'ਗਾ ਨਹੀ' । ਕੈਦ ਨਹੀ” ਕਰੇ'ਗਾ, ਮੈ ਤਰੇ ਕੋਲ ਆਉਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹਾਂ ਬਸ਼ਰਤੇ 
ਕਿ ਤੂੰ ਨਿਆਂ ਦੇਣ ਨੂੰ ਤਿਆਰ ਹੋਵੇਂ, ਮੇਰੇ ਨਾਲ ਸਮਝੌਤਾ ਕਰਨ ਦਾ ਤੇਰਾ ਕਈ ਖਿਆਲ ਹੋਵ । 
ਤੂੰ ਰੱਬ ਦੇ ਰਾਹ, ਮਨੁਖੀ ਇਨਸਾਫ ਉਤੇ ਆ । ਤੇਰਾ ਫੌਰੀ ਭੁਲਾ ਵੀ ਇਸੇ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤ ਹੈਢਵਾਂ 
ਭਲਾ ਵੀ ਇਸੇ ਰਾਹ' ਤੇ ਤੁਰਿਆਂ ਹੀ ਹੈ । ਨਾਲ-ਲਗਵੀ" ਇਹ ਗੱਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਸੰਸਥਾ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਵੈਗਾਰਦੇ । ਉਸ ਦੀ ਨੀਤੀ ਨੂੰ ਹੱਬ ਦੇ ਰਾਹ. ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਤੇ 
ਲਿਆਉਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ । ਇਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਵਿਚ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦੀ ਲਫ਼ਜ਼-ਬ-ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਵਿਸਥਾਰ- 
ਭਰੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤਾਂ ਹੋ ਨਹੀ" ਸਕਦੀ ਪਰ ਹੋਈ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋ` ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਪ੍ਰਤਖ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਕਦਮ ਉਠਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਪੈਤੜੇ, ਆਪਣੇ ਪ੍ਰੰਗਰਾਮ, ਆਪਣੇ ਸਵੈਮਾਣ ਵਿਚੋ” ਕੁਝ 
ਨਹੀ ਦਿਤਾ । ਲੱਭਦੀ, ਫੜਦੀ ਫੌਜ ਤੋ ਆਪਣਾ ਛੁਟਕਾਰਾ ਕਰਾ ਲਿਆ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਨਾਲ ਕੇਮ 
ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਬਣਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਵਕਤ, ਜਦੋ” ਆਨੰਦਪੁਰ ਵਾਲਾ ਸਾਰਾ ਖਾਲਸਾ ਖਤਮ ਹੋ 
ਚੁਕਾ ਸੀ । ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਸਿਆਣਪ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਜਾਚ ਦਾ ਸਬੂਤ ਹੈ । 

ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਹ ਸਹੂਲਤ ਕਿਉ” ਦਿਤੀ ? ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਰਵਾਉਣ 
ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਕਿਉ ਨਾ ਪਿਆ ? ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਿਸ ਤਸੱਲੀ 'ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਤੁਰੇ । ਮਿਲਿਆਂ, 
ਵਿਚੋਂ ਕੀ ਨਿਕਲਦਾ ਇਸ ਦੀ ਬਾਬਤ ਆਪੋ ਆਪਣਾ ਕਿਆਸ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਗੱਲ ਨੂੰ 
ਫੋਲਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਹਰਜ ਨਹੀ” । ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਹਨ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਰਵਾਉਣ ਦੇ ਰਾਹ ਵੀ ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਵੀ 
ਸੋਚ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕਲਹ ਹਾਲ ਦੀ ਘੜੀ ਖ਼ਤਮ ਹੈ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਮਰ ਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ 
ਮਰਵਾਇਆਂ ਕੋਈ ਨਵੀ ਕਲਹ ਹੀ ਨਾ ਖੜੀ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਭਾਂਬੜ ਹੀ ਨਾਂ ਮੱਚ ਉੱਠੇ । ਲੜਾਈ 
ਵਿਚ ਫੜਿਆ ਜਾਂਦਾ ਜਾਂ ਮਰ ਜਾਂਦਾ ਤਾਂ ਹੋਰ ਗੱਲ ਸੀ। ਇਸ ਦੇ ਮਾਸੂਮ ਪੁੱਤ ਕਤਲ ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਹਨ । ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਹਾਹਾਕਾਰ ਮੱਚੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਅਜੇ ਤਾਂ ਗੱਲ ਠੰਢੀ ਪੈ ਗਈ, ਜਰੀ ਗਈ 
ਜਾਪਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਠੰਢੇ ਲਹੂ ਮਰਵਾਉਣ ਦਾ ਅਸਰ ਫ਼ਾਇਦੋਮੰਦ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਨੁਕਸਾਨਦੇਹ 
ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅੰਤ ਮਜ਼੍ਹਬੀ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕ ਖ਼ਾਸ ਕਰ 
ਹਿੰਦੂ, ਜੋ ਇਸ ਦੇ ਸਿੱਖ ਹਨ, ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਪੈਗੈਬਰ, ਰੱਬ ਦਾ ਸਰੂਪ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਇਸ 
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੬੬” 


ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਵਫਾਦਾਰੀ ਇਸ ਵੱਲ ਐਨੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਠੰਢੇ ਲਹੂ 
ਆਪਣਾ ਸਿਰ ਹਾਜ਼ਿਰ ਕਰ ਦੇ'ਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਮਝਾਈ ਗੱਲ ਦੀ, 
ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਹੈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਗੱਲ ਸਮਝ ਆ ਗਈ ਹੋਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਵਜ਼ਨ 
ਲਗੀ ਹੋਵੇ, ਕੋਈ ਅਨਹੌਣੀ ਗੱਲ ਨਹੀ` । 

ਨਾਲੇ ਉਸ ਨੇ ਸੋਚਿਆ ਹੋਵੇ ਕਿ ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਹੋਰ ਪਾਸਿਆਂ ਤੋ” ਵੀ 
ਬਗ਼ਾਵਤ ਸੁਲਗ ਰਹੀ ਹੈ । ਸਲਤਨਤ ਦੇ ਕਈਆਂ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਕਿਸਾਨ ਤਬਕਾ 
ਵੀ ਸੁਖੀ ਨਹੀ । ਮਰਹਟੇ ਵੀ _ਬਚੈਨੇ ਹਨ । ਉਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਇਹ ਵੀ ਸਾਹਮਣ ਸੀ 
ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਵੀਹ ਪੰਝੀ ਸ'ਲ ਦੀ ਦੱਖਣ ਦੀ ਖਡ ਨੇ ਕੁਝ ਸੈਵਾਰਿਆ ਨਹੀ” ਸੀ । ਸਿਰਫ਼ 
ਤਬਾਹੀ ਹੀ ਤਬਾਹੀ ਇਸ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਨਿਕਲਿਆ ਸੀ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੱਵੇ ਸਾਲ ਦਾ ਬੁੱਢਾ ਹੋ 
ਰਿਹਾ ਸੀ, ਉਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਦੀ ਸਿਆਸੀ, ਫ਼ੋਜੀ ਨੀਤੀ ਨੇ ਉਸ ਦਾ ਚਿਤਵਿਆ ਫਲ ਨਹੀਂ 
ਸੀ ਲਿਆਂਦਾ । ਗੱਲ ਸਗੋ ਉਲਟੀ ਪਈ ਸੀ । ਬਾਵਜੂਦ ਸਭ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਲਤਨਤ ਅੰਦਰੋ” ਹੀ 
ਅੰਦਰੋ` ਭੁਰਦੀ ਦਿਸਦੀ ਸੀ । ਸਭ ਤੋ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਇਹ ਕਿ ਆਪਣੀ ਨੀਤੀ ਦ ਸਹੀ ਹੋਣ ਦਾ 
ਉਸ ਨੂੰ ਆਪ ਨੂੰ ਵੀ ਯਕੀਨ ਨਹੀ' ਸੀ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਚੂਕਿ ਉਹ ਮਜ਼੍ਰਬੀ ਬੋਦਾ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਮੌਤ 
ਮਗਰੋ` ਰੱਬ ਵੀ ਸਾਹਮਣ ਦਿਸਦਾ ਸੀ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਦਸ਼ਾ ਉਸ ਦੇ ਆਪਣੇ ਪੁੱਤਰ 
ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਖ਼ਤ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ।£ ਇਸ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕੀ ਵੱਡੀ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਇਉ ਸੋਚਿਆ 
ਹੋਵੇ ਕਿ ਅਜੇ ਤਾਂ ਇਹ ਇਕੱਲਾ ਹੈ । ਭਲਾ ਜੇ ਇਸ ਨਾਲ ਗੱਲ ਬਾਤ ਕਰ ਵੇਖੀਏ, ਕੀ ਨਿਕਲਦਾ 
ਹੈ । ਅਜੇ ਇਸ ਕੋਲ ਕਿਹੜੀ ਫ਼ੌਜ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਖ਼ਤਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਨਾਲ ਸੁਲਹ ਦੀ 
ਸੈਭਾਵਨਾ ਫੋਲਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਨੁਕਸਾਨ ਤਾਂ ਜਾਪਦਾ ਨਹੀ” । ਚਲੋ ਵਿਚੋ ਭਾਵੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਕੁਝ ਵੀ 
ਨਾ ਨਿਕਲੇ, ਹਾਲ ਦੀ ਘੜੀ ਨੁਕਸਾਨ ਵੀ ਕੋਈ ਨਹੀ' । 

ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਥਾਂ ਹਥਿਆਰ-ਬਦ ਬਗਾਵਤ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ 
ਵਾਂਗ ਹੀ ਕਦਮ ਉਠਾਏਗਾ । ਲੜਨ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜ ਹੀ ਘੱਲੋਗਾ, ਪਰ ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਨਾਂ 
ਹੁੰਦਿਆ ਹੋਇਆਂ ਰੱਥ ਦੇ ਡਰ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਆਉਣਾ ਵੀ ਮੁਮਕਿਨ ਹੈ । ਸਮੱਦੀ 
ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਰੂਪ ਮਜ੍ਹਬੀ ਸੀ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਆਪ ਵੀ ਰੱਥ ਵਿਚ ਪੂਰਾ ਯਕੀਨ 
ਰਖਦਾ ਸੀ । ਮੌਤ ਦੇ ਮਗਰੋ` ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੋਣਾ ਵੀ ਉਸ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਅਕੀਦਾ 
ਸੀ। ਸੋ ਸਭ ਕੁਝ ਪਾ ਲਾ ਕੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਢਲ ਵੀ ਸਕਦਾ ਸੀ। ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦ ਮਨ ਵਿਚ ਕੀ 
ਬੀਤੀ, ਕੀ ਕਾਰਨ ਸਨ, ਇਸ ਬਾਬਤ ਤਾਂ ਇਤਿਹਾਸ ਚੁੱਪ ਹੈ, ਕਿਉ” ਸਾਡੇ ਪਾਸ ਕੋਈੀ ਤੱਥ 
ਹੀ ਨਹੀ ਹੈ । ਪਰ ਸਿੱਟੇ ਬਾਬਤ ਸਭ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਕਦਮ ਉਠਾ ਕੇ 
ਖੱਟਿਆ ਹੀ ਖੱਟਿਆ । ਸਿਰਫ਼ ਗੱਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੰਨਣ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਆਉ'ਦੀ ਕਿ ਇਹ ਹੋ ਕਿਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆ । ਆਨੰਦਪੁਰ, ਚਮਕੌਰ ਤੋ` ਹਾਰਿਆ ਹੋਇਆ ਗੁਰੂ ਇਹ ਕਰਵਾ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਆ ? 
ਕਈ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਇਹ ਹੀ ਕਿਆਫ਼ਾ ਲਾਉ'ਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜ਼ਰੂਰ ਦਿਲ ਛੱਡ ਗਿਆ ਹੋਣਾ 
ਏ', ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਕੋਈ ਈਨ ਮੰਨ ਗਿਆ ਹੋਣਾ ਏ”। ਸਾਡੀ ਜ਼ਫ਼ਰਨਾਮੇ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋ” 
ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹ ਖੱਟੀ ਆਪਣੇ ਵਲੋ“ ਬਗ਼ੈਰ ਕਿਸੇ ਕੀਮਤ ਦੇਣ ਦੇ ਖੱਟੀ । 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਹੈਰਾਨੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਦਾ ਨਾਮੁਮਕਿਨ ਲਗਣਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਆਸਤ 
ਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ ਨੂੰ ਦਾਦ ਹੈ । ਸਲਤਨਤ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਉਸ ਤੌ ਉਪਜਦੀ ਮਰਨ 
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ਕਿਨਾਰੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਾਨਸਿਕ ਦਸ਼ਾ ਦਾ ਸਹੀ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਲਾਉਣਾ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਸਿਆਸੀ ਤੀਰ ਚਲਾਉਣਾ ਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਉਤੇ ਮਾਰਨਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਸਮਝ ਤੱ ਬਾਹਰ 
ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ” ਸੀ । 

ਇਸ ਗੱਲ ਤੋਂ` ਅਗਲੀ ਗੱਲ ਰਹੀ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਤਅਲੁਕ ਦੀ, ਅਤੇ ਪੰਜਾਬ ਛਡ ਕੇ 
ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਗੇ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਜਾ ਚੁਕਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦ 
ਲੀਡਰਾਂ ਨੇ ਮੁਗਲੀਆ ਸਟੇਟ ਬਾਬਤ ਕਦੇ ਵੀ ਸੈਕਟੇਰੀਅਨ ਨਜ਼ਰੀਆ ਇਖਤਿਆਰ ਨਹੀ' ਸੀ 
ਕੀਤਾ । ਇਸ ਨੀਤੀ ਨਾਲ ਕਈ ਵੇਰ ਕੀਮਤ ਵੀ ਦੇਣੀ ਪਈ ਅਤੇ ਫਾਇਦਾ ਵੀ ਉਠਾਇਆ । 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਤਅੱਲੁਕ ਐਨ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਸੀ । ਹੁਣ ਭਾਵੇਂ ਸਲਤਨਤ 
ਦੀ ਹਾਲਤ ਅਗੇ ਨਾਲੋ“ ਵੀ ਬਿਖੜ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੋਲ ਵੀ 
ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ, ਹੋਣ ਵਾਲਾ ਸੀ, ਫੇਰ ਵੀ ਤਖਤ ਉਤੇ ਕੌਣ ਬੈਠਦਾ ਹੈ -- ਇਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀ ਸਨ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਤਖਤ ਉਤੇ ਹੱਕ ਜਮਾਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਫੇਰ ਵੀ ਸਭ ਨਾਲੋ" ਚੰਗਾ ਸੀ । ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੇ ਅਸਰ 
ਨਾਲ ਅਗੇ ਵੀ ਜਦੋ“ ਬਤੌਰ ਸ਼ਹਿਜ਼ਾਦੇ ਦੇ ਉਹ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ ਉਤੇ ਪਿਆ ਸੀ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਛੱਡ ਲਿਆ ਸੀ । ਹੁਣ ਵੀ ਨੰਦ ਲਾਲ ਦੇ ਅਸਰ ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਤਖਤ ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕੌਲੋ“ ਮਦਦ ਮੰਗੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਉਸੇ ਦੀ ਮਦਦ ਵਾਸਤੇ 
ਆਪਣੇ ਸਿੰਘ ਘਲੇ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਸਹਾਇਤਾ ਵੀ _ਦਿਤੀ । ਉਸ ਨੂੰ ਗੱਦੀ ਵੀ ਬਖਸ਼ੀ ਅਤੇ 
ਜਦੋ“ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਜਿੱਤ ਗਿਆ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਮੁਬਾਰਿਕਬਾਦ ਦੇਣ ਵਾਸਤੇ ਆਗਰੇ ਵੀ ਗਏ । 

ਤਖਤ ਨਸ਼ੀਨੀ ਵਿਚ ਦਖਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਨਹੀ', ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਆਪਣੇ 
ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਜਿਥੇ ਵੀ ਤੇ ਜਿਸ ਹਦ ਤਕ ਵੀ ਆਪਣੀ ਲਹਿਰ 
ਦੇ ਹਿੱਤ ਲਈ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਸੀ ਉਸ ਨੂੰ ਗੁਆ ਦੇਣਾ ਲਹਿਰ ਦੇ ਹੱਕ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ 


ਸੀ । ਸਟੇਟ ਇਕ ਐਸੀ ਕੇ'ਦਰੀ ਸੰਸਥਾ ਹੈ ਜਿਸ ਉਤੇ ਅੱਖ ਨਾ ਰੱਖਣਾ ਤੋ ਜਿੰਨਾਂ ਵੀ ਅਸਰ ਪੇ 
ਸਕਦਾ ਹੋਵੇ ਨਾ ਪਾਉਣਾ ਇਨਕਲਾਬ ਨਾਲ ਬੇਇਨਸਾਫੀ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਗਲਤ ਉਸ ਵਕਤ ਹੀ 
ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ ਜਦੋ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਆਪਣੀ ਵਿਰੋਧੀ-ਜਮਾਤ ਦੀ ਸਟੇਟ ਉਤੇ ਹੀ 
ਨਿਰਭਰ ਹੋ ਜਾਵੇ, ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਜਮਾਤ ਦੀ ਜਾਗ੍ਰਿਤ ਤੇ ਜਥੇਬੈਦੀ ਵੱਲ ਧਿਆਨ ਨਾ ਦੇਵੇ, ਜਾਂ 
ਉਸ ਨੂੰ ਪਿਛੇ ਪਾਵੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਹਾਣੀ ਨਾ ਕਰੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਆਪਣੇ ਹੱਥ 
ਵਿਚ ਲੈਣ ਵਾਸਤੇ ਤਿਆਰ ਨਾ ਕਰੇ, ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਇਹ ਕਾਨੂੰਨ ਭੁਲ ਜਾਵੇ ਕਿ ਆਪਣੇਂ 
ਹੱਕ ਦੀ ਸਟੇਟ, ਜਮਾਤ ਆਪ ਹੀ, ਆਪਣੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਹੀ ਬਣਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਹਾਲਾਤ ਦੇ 
ਮਤਾਬਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਵਰਤੋ" ਕਰੇ, ਸ਼ਕਲ ਭਾਵੇ” ਕੋਈ ਇਖਤਿਆਰ ਕਰੇ । 

ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੌਤ ਗੱਲ ਰਹੀ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਨਾਲ ਦੱਖਣ ਵੱਲ ਨੂੰ ਜਾਣ ਦੀ । ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਫ਼ੌਰੀ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਨ ਦੇ ਕੀਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਮਿਆਜ਼ਾ 
ਮਿਲੇ । ਉਸ ਵਲੇ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਮੁਤਾਬਿਕ ਖੂਨ ਦਾ ਬਦਲਾ ਖੂਨ ਨਾਲ ਮਿਲੋ । ਉਹ ਖਾਲਸੇ ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੂਸਰਾ ਮਨੋਰਥ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਫੇਰ ਛੇਤੀ ਤੋ" ਛੇਤੀ 
ਆਪਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਵਿਚ ਆਉਣ ਵਾਸਤੇ ਅਵਸਰ ਮਿਲੇ ਅਤੇ ਇਸ ਵਗ ਵਿਚ ਸਥਾਨਕ ਹਕੂਮਤ 
ਵਲੋ" ਵਾਹ ਲਗਦੀ ਕੋਈ ਰੁਕਾਵਟ ਨਾ ੫ਵੇ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਨ ਦੀ ਬਾਬਤ ਟਾਲਮਟੋਲ 


2 ਸੇਧ 





&ਕੰ”। 


ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਖ਼ਤ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਧੌਲ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪੰਦਰਾ ਕੁ ਅਕਤੂਬਰ 
1707 ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ, ਅਤੇ ਜਿਸ ਤੋਂ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਇਸ ਸਵਾਲ ਬਾਬਤ ਅਜੇ 
ਗੱਲਬਾਤ ਚੱਲ਼ ਰਹੀ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਛੇਤੀ ਹੀ ਮੁੜਨ ਦਾ ਖਿਆਲ ਸੀ । ਵਜ਼ੀਰ 
ਖ਼ਾਨ ਬਾਬਤ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਗੱਲ ਬਾਤ ਵਿਚੋ ਅੰਤ ਕੁਝ ਨਾ ਨਿਕਲਿਆ । ਇਹ ਕਹਿਣਾ 
ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਹੈ ਕਿ ਬਹਾਦਰ ਸ਼ਾਹ ਆਪ ਹੀ ਕੂਝ ਨਹੀਸੀ ਕਤਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਜਾਂ ਉਹ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਫੌਜਦਾਰਾਂ ਕੋਲੋਂ ਡਰਦਾ ਸੀ । ਬਹਿਰ-ਹਾਲ ਇਸ ਸੰਭਾਵਨਾਂ ਨੂੰ ਫੋਲਣਾ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ । ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਨ ਬਾਬਤ ਇਸ ਨੇੜ ਵਿਚੋ'` ਕੁਝ ਨਾ ਨਿਕਲਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਇਹ 
ਮੇਲ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ' ਨਿਸਫਲ ਨਹੀ` ਸੀ । ਜਦੋ` ਬਾਗੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਹਥਿਆਰ-ਬੋਦ 
ਮੁਠ ਭੇੜ ਹੋ ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਹਕ੍ਹਮਤ ਜਿੱਤ ਜਾਵੇ, ਉਸ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅਸਰ, ਵਾਹ ਲਗਦੀ, ਉਸ ਨੂੰ 
ਪੱਕੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਲਹਿਰ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸੋਮਿਆਂ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਿ ਪਿਛੋ ਖਾਲਸੇ ਉਤੇ ਹੋਇਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਮੇਲ ਨੇ ਇਸ ਹਮਲੇ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ 
ਪਾ ਦਿਤੀ । ਠੱਲ੍ਹ ਕੀ ਪਾ ਦਿਤੀ, ਇਸ ਆੜੇ ਵੇਲ ਖਾਲਸੇ ਉਤੇ ਸਥਾਨਕ ਰਾਜ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਲ 
ਤਸ਼ੱਦਦ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਖਤਮ ਹੋ ਗਿਆ । ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਨ ਨੂੰ ਤਾਂ ਇਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਾ ਦਿਤੀ । 
ਬਦੇ ਦੇ ਆਉਣ ਤਕ ਲਹਿਰ ਫੇਰ ਆਪਣੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਵਿਚ ਆ ਗਈ । ਵਜ਼ੀਰ ਖਾਨ ਦਾ ਦਾਉ 
ਚੱਲ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਨੇ ਬੰਦੇ ਘੱਲ ਕੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਮਰਵਾ ਦਿਤ' । ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੇ ਇਹ 
ਕਾਰਾ ਕਰਵਾਇਆ ਸੀ ਉਹ ਤਾਂ ਫੇਰ ਵੀ ਪੂਰਾ ਨਾ ਹੋਇਆ । ਉਹ ਖਾਲਸੇ ਦੀ ਤਲਵਾਰ ਤੱ 
ਬਚ ਨਾ ਸਕਿਆ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅੰਤਲੇ ਸਾਲਾਂ ਬਾਬਤ ਭੁਲੇਵੇ' ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੈ'ਦੇ 
ਹਨ ਜੋ ਇਹ ਸਮਝਣ ਅਸਮਰਥ ਹਨ ਕਿ. ਨਿਰੀ ਤਲਵਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਿਆਸਤ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤੀ 
ਵੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਆਪਣਾ ਸੱਚ ਸਾਬਤ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ, ਸਾਬਤ 
ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਹੀ ਨਹੀ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਲਈ ਰਾਹ ਬਣਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਹਨਾਂ 
ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਮਾਅਰਕਾ ਉਸ ਪਾਏ ਦਾ ਹੀ ਮਾਰਿਆ, ਜਿਸ ਪਾਏ ਦੀ 
ਉਹਨਾਂ ਤਲਵਾਰ ਚਲਾਈ ਸੀ । (ਚਲਦਾ) 
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ਨੌਂਟ : ਜਿੰਨਾਂ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਸੇਧ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਨਿਜੀ ਫ਼ਾਈਲਾਂ ਮੁਕੋਮਲ ਕਰਨ ਦੀ 
ਇਛਾ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਲੋੜੀਂਦੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਪਰਚਿਆਂ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਸੇਧ ਦੇ ਪਿਛਲੇ 48 
ਅੰਕਾਂ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਇਕ ਅੰਕਾਂ ਦੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਪਰਚੇ ਮਿਲ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਸਬੋਧ ਵਿਚ ਚਿੱਠੀ ਪਾ ਕੇ 
ਪੁਛਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 


26 ਸਧ 


ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਸਾਗਰ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯ'ਤਰਾਵਾਂ 


ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਤੋ' ਬਾਅਦ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ 
ਵੱਧ ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ । ਯਾਤਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਿੱਸਾ ਰਹੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ 
ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਅਸੀ” ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਤੇ ਨਿਕਟ-ਸਮਕਾਲੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ 
ਹੀ ਵਰਤੋ" ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿਉਕਿ ਕੋਈ ਫ਼ਾਰਸੀ ਸੋਮਾਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀਆਂ ਯਾਤ੍ਰਾਵਾਂ ਦੇ 
ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀ' ਦਿੰਦਾ: । ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਦੇ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮੇ ਵੀ 
ਕਾਫ਼ੀ ਅਸਪਸ਼ਟ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਜਿੱਥੇ ਕਿਤੇ ਲੋੜ ਪਈ ਹੈ, ਪੁਸ਼ਟੀ ਲਟੀ ਹੌਰ ਸੋਮਿਆਂ ਦੀ 
ਵਰਤ ਕਰ ਲਈ ਗਈ ਹੈ । 

ਬਹੁਭ ਸਾਰੇ ਸੋਤ ਇਹ ਮੰਨਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪੰਜਾਬ ਤੇ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪੂਰਬੀ ਇਲਾਕੇ 
ਦੀ ਇਕੋ ਯਾਤਰਾ ਉਤੇ ਗਏ ਸਨ ਤੇ ਉਹ ਵੀ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਤੋ ਮਗਰੋ'?। ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ 
ਛਿੱਥਰ ਹੁਰੀ' ਯਾਤਰਾ ਇਕੋ ਹੀ ਮੰਨਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਤੌ” 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਈ ਸੀ$। ਕੁਝ ਹੌਰ ਸੋਮਿਆਂ ਨੇ ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਦੋ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਮੰਨੀਆਂ ਹਨ੪ । ਅਸੀਂ” 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਦੀਆਂ ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਦੋ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਮੰਨਦੇ ਹਾਂ । ਕਾਰਨ ਇਹ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖੀ 
ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚਲੀਆਂ ਗਵਾਹੀਆ, ਜੋ ਪ੍ਰਤੱਖ ਭਾਵੇਂ ਇਕੋ ਯਾਤਰਾ ਹੀ ਮੰਨਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ 
ਅਸਲ ਵਿਚ, ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਦੋ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਵੱਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੀਆਂ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ? । 'ਬਚਿੱਤ੍ਰ 
ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੂਰਬ ਵੱਲ ਜਾਣ ਦਾ ਹਵਾਲਾ ਤਾਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ 
ਪਰ ਓਥੇ ਇਸ ਤੋ ਵਧ ਹੋਰ ਕੋਈ ਵੇਰਵਾ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ$ । ਏਥੋਂ” ਤੱਕ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਵਾਪਸੀ ਬਾਰੇ ਵੀ ਆਪ ਦੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚੋ” ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉਤੇ ਪਤਾ ਨਹੀ” ਲਗਦਾ । 
ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 'ਬਚਿੱਤ ਨਾਟਕ' ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਜਨਮ-ਕਥਾ ਨਾਲ ਸੋਬਧਤ 
ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੀ ਕਰਦੇ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸੇ ਹਵਾਲੇ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ 
ਵਾਪਸ ਮਦਰ ਦੇਸ ਲਿਆਏ ਜਾਣ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਜ਼ਿਕਰ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਦੀ ਸੈਖਿਆ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਕਿਆਸ ਲਾਉਣਾ ਉਚਿੱਤ 
ਨਹੀਂ, ਕਿਉਕਿ ਪੂਰਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਯਾਤਰਾ ਤੌ` ਮੁੜਨ ਵੇਲੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਪਰਵਾਰ ਪਟਨੇ ਵਿਚ ਹੀ ਰਹਿਣ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਕੇਵਲ ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਤੇ 
ਮਾਤਾ ਹਰੀ ਜੀ (ਸੁਪਤਨੀ, ਬਾਬਾ ਸੂਰਜ ਮੱਲ) ਹੀ ਸਨ । ਪੂਰਬ ਦੀ ਦੂਜੀ ਯਾਤਰਾ ਤੌ ਵਾਪਸੀ 
ਉਤੇ ਹੀ ਇਹ ਪਰਵਾਰ ਪਟਨੇ ਤੋ` ਲਖਨੌਰ ਪੁੱਜ ਸਕਿਆ ਸੀ । 
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ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਕੁਝ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦਾ 
ਦੌਰਾ ਵੀ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਭਾਵੇ ਪਹਿਲੀਆਂ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਇਹ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ ਰਲਗੱਡ ਹੋਈਆਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲ ਪਰਸਪਰ ਭਿੰਨਤਾ, 
ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਸੋਮਿਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ, ਪੰਜਾਬ ਦੀਆਂ ਤਿੰਨ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ 
ਲੱਗਦਾ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਪਹਿਲੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਫੇਰੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਪੂਰਬ-ਯਾਤਰਾ 
ਮਗਰੋ, ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਪਿੱਛੋ” ਕੀਤੀ;” ਦੂਜੀ ਯਾਤਰਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੂਰਬ ਦੀ ਦੂਜੀ ਯਾਤਰਾ 
ਮਗਰੋ”; ਤੀਜੀ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਪੰਜਾਬ ਯਾਤਰਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇ ਕੇ ਚੱਕ 
ਨਾਨਕੀ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਵੱਲ ਜਾਣ ਵੇਲੇ ਦੀ ਸੀ । ਇਸ ਤੀਜੀ ਯਾਤਰਾ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਦੂਜੀ ਯਾਤਰਾ ਦੀ 
ਅਗਲੀ ਕੜੀ ਮੰਨ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿਉਕਿ ਸਫ਼ਰ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਨ ਦੇ ਚਾਰ ਦਿਨ ਪਿੱਛੋ” ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਗਿਫ਼ਤਾਰੀ ਰੋਪੜ ਦੇ ਕੋਲ, ਪਿੰਡ ਮਲਕਪੁਰ ਰੈਘੜਾਂ ਤੋ` ਹੋ ਗਏ ਸੀ । 

੫੮੩ ਦੀ ੫(੮ਲ) ਫੇਰੀ : ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ 35 ਸਾਲਾਂ ਦੀ ਉਮਰ ਵਿਚ ਤੀਰਥ 
ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਰਤਪੁਰੋ' ਸੰਮਤ 1713 ਬਿ., 11 ਹਾੜ ਨੂੰ ਨਿਕਲ ਪਏ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ ਸੀ, ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ, ਮਾਤਾ ਹਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਹੋਰ ਮੁਖੀ ਸਿੱਖ ਸਨ । ਸਭ 
ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਕੁਰੁਖੇਤਰ ਗਏ ਅਤੇ ਉਸ ਤੋ` ਮਗਰ ਹਰਦੁਆਰ । ਸੈਮਤ 1714 ਬਿ. ਵੈਸਾਖੀ 
ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਉਹ ਹਰਦੁਆਰ ਵਿਚ ਹੀ ਸਨ । ਲਗਭਗ ਚਾਰ ਸਾਲਾਂ ਮਗਰੋ` ਸੈਮਤ 1718 ਬਿ., 
ਹਾੜ ਸੁਦੀ 5 ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਨਾਰਸ ਪੁੱਜਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਪਰਵਾਰ ਨਾਲ ਕੀਰਤਪੁਰ 
ਚੱਲੇ ਸਿੱਖਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਬਨਾਰਸ ਪਹੁੰਚਣ ਵਾਲੋਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਸਮਾਨਤਾ ਤੋ ਇਹ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰਿਦੁਆਰ ਤੋ ਬਨਾਰਸ ਤੱਕ ਦਾ ਇਹ ਸਫ਼ਰ ਇਕੋਂ ਹੀ ਸੀ ਅਤੇ 'ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ 
ਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਬਹੁਤੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਉਹ ਹਰਿਦੁਆਰ ਤੌ ਵਾਪਸ ਆ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ, ਮਗਰੋ" ਕਿਸੇ ਵੇਲੇ, ਫੋਰ ਬਨਾਰਸ ਲਤੀ ਰਵਾਨਾ 
ਹੋਏ । ਇਸ ਅਨੁਮਾਨ ਦਾ ਇਕ ਆਧਾਰ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੇ ਨਾਲ ਗਏ ਮੁਖੀ 
ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚੋਂ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਦੇ ਸੈਮਤ 1716 ਬਿ., ਜੇਠ ਸੁਦੀ 5 ਨੂੰ, ਹਰਿਦੁਆਰ ਹਣ 
ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਹਰਦੁਆਰ ਆਪਣੀ ਮਾਤਾ ਅਤ ਵੱਡੇ ਭਰਾਂ 
ਅਮਰ ਦੇ ਫੱਲ ਗੰਗਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਹਨ ਗਿਆ ਸੀ । ਜਿਵੇ ਕਿ ਅਸੀ' ਅਗਾਂਹ ਵੇਖਾਂਗਾ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦਾ ਪਟਨੇ ਅਤੇ ਢਾਕਾ ਜਾਣ ਦਾ ਮੰਤਵ ਤੀਰਥ- ਯਾਤਰਾ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, ਸੈਗਤਾਂ ਦੇ ਸੰਗਠਨ ਨੂੰ 
ਪੁਕੇਰਾ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਸੀ । ਕੀਰਤਪੁਰ', ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾ ਲਈ ਤੁਰਨਾ 
ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਨਾਲ ਤੁਰਨਾ, ਇਹ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਗੱਲਾਂ ਹਨ ਤੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਵੀਦ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਦ੍[?ਸੈਭਾਵਨਾ ਵਲ ਮੈਕੇਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜਾਪਦਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਜੀ ਗਰ ਹਰਿ ਰਾਇ ਜੀ ਦੇ ਸਪੁੱਤਰ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸੁਣ ਕੇ, ਵਾਪਸ 
ਆ ਗਏ_ ਹੋਣਗੇ ਅਤੇ ਬਾਅਦ ਵਿਚ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਜੀ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ, ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ 
ਸੰਗਤਾਂ ਦੀ ਦੇਖ-ਭਾਲ ਲਈ ਤੁਰ ੫੬ ਹੋਣਗੇ । 

ਬਨਾਰਸ ਪਹੁੰਚਣ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨ]ਮਖਾਰ (ਨੇਮੀਸ਼ਰਣ, ਜ਼ਿਲਾ ਸੀਤਾਪੁਰ, 
ਉੱਤਰ ਪ੍ਰਦੇਸ਼) ਅਤੇ ਤ੍ਰਿਬੇਣੀ (ਅਲਾਹਾਬਾਦ) ਪਹੁਚੇ ਸਨ । ਅਲਾਹਾਬਾਦ ਤੱ` ਮਿਰਜ਼ਾਪੁਰ ਹੁਦ 
ਹੋਏ, ਸੰਮਭ 1718 ਬਿ., ਹਾੜ ਸੁਦੀ 5 ਨੂੰ ਉਹ, ਪਰਵਾਰ ਸਮੇਤ, ਬਨਾਰਸ ਸਨ । ਬਨਾਰਸ ਤ` 
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ਸਸਠਾਮ ਅਤੇ ਗਯਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਪਟਨਾ ਜਾ ਪਹੁੰਚੇ । ਇਥੇ ਹੀ ਸੈਮਤ 1718 ਬਿ., ਪੋਹ ਸੁਦੀ 7 
ਨੂੰ, ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦਾ ਜਨਮ ਹੋਇਆ ਸੀ । 

ਪਟਨੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਸੈਗਠਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੇ ਕਾਰਜ 
ਵਿਚ ਰੁੱਝ ਗਏ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਸਮੇ ਵੀ ਉਹ ਪਟਨੇ ਵਿਚ ਨਹੀ” ਸਨ । 
ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਉਹ ਲੰਮੇ ਸਮੇ` ਤੱਕ ਪਟਨੇ ਤੋ” ਦੂਰ ਰਹੇ । ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਸੋਗਤਾਂ ਵਿਚੋ” ਮਿਰਜ਼ਾਪੁਰ, 
ਬਨਾਰਸ, ਮੁੰਗੇਰ, ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮੁਖ ਸਨ । ਸਸਰਾਮ ਅਤੇ ਗਯਾ ਵੀ ਸਿੱਖ ਕੇਦਰ ਸਨ । 
ਰਾਜ ਮਹਿਲ ਅਤੇ ਢਾਕਾ ਵਿਚ ਵੀ ਸਿੱਖ ਸੈਗਤਾਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । 

ਸਵਾਲ ਉੱਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਪਟਨੇ ਤੋ ਇਸ ਗ਼ੈਰ-ਹਾਜ਼ਰੀ ਦੇ ਦੌਰਾਨ, 
ਜੋ ਕਾਫ਼ੀ ਲੈਮੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਕਿੱਥੇ ਗਏ ਹੋਏ ਸਨ ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ, ਪਟਨੇ ਦੀ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਦ 
ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਤੋਂ', ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਵਲੋ ਪਟਨੇ ਤੋ ਬਾਹਰ ਹੋਣ ਦੀ ਪੱਕੀ ਸਾਖ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਬ ਵੀ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋ` ਹੀ ਲੱਭਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੁਕਮਨਾਮਿਆਂ ਵਿਚੋ ਪਹਿਲੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ 
ਦੇ ਜਨਮ ਦੀ ਵਧਾਈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਵਿਚ ਸੋਗਤ ਵਲੋ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਉਤੇ 
ਅਸੀਸ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਦੂਜੇ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਤੱਥ ਸਾਡਾ ਧਿਆਨ ਖਿੱਚਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਨੂੰ 'ਪਰੇ' ਤੋਂ 'ਭਾਈ ਰਾਜਾ_ਕੌਲੋਂ', ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮੇ ਦੇ ਆਉਣ 
ਬਾਰੇ ਪੁੱਛਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮੇ ਦੀ ਗੱਲ ਪਟਨਾ ਸੰਗਤ ਦੇ ਨਾਂ ਲਿਖੇ ਹੋਏ ਇਕ ਹੋਰ 
ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਨੰ: 15) ਵਿਚ ਵੀ ਦੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਮੁੰਗੇਰ ਤੋ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿਚ ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮ ਲਈ ਲਿਖਣ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਦੀ ਰਾਇ ਪੁੱਛੀ ਗਈ 
ਹੈ । ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਟਨਾ ਸੰਗਤ ਨੂੰ ਲਿਖੇ ਗਏ ਇਕ ਹੋਰ ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ ਵੀ, (ਨੰ. 17) ਜੇ 
'ਅਸੁਨ ਕੌਚ' (?) ਤੋਂ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮੇ ਲਈ ਕੁਝ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਫ਼ਰਮਾਇਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚ 'ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮੇ' ਜਾਂ 'ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮ ਲਈ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਦੀ 
ਸਾਂਝ ਹੈ। ਜੇ ਇਹ ਕਿਆਸ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਉਸ ਵੇਲੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਕਛਵਾਹੇ 
ਦੇ ਨਾਲ ਗਏ ਹੋਏ ਸਨ ਤਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਉੱਠਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 'ਡੇਰੇ ਦੇ 
ਖੇਮੇ' ਦੀ ਕੀ ਲੌੜ ਸੀ ? ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਸੁਤੇਤਰ ਮੰਤਵ ਹੋਵੇਗਾ । ਪੰਦਰਵਾਂ 
ਹੁਕਮਨਾਮਾ ਇਸ ਮੰਤਵ ਵਲ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦਾ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਪੱਗਾਂ ਮੰਗਵਾਈਆਂ 
ਗਈਆਂ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ" ਸੰਗਤਾਂ ਦੇ ਮਸੰਦਾਂ, ਮੋਹਰੀਆਂ ਅਤੇ ਮੁਖੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਨਮਾਨਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਰੋਪਾਓ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਗੁਰੂ ਗੌ ਬਿੰਦ ਰਿ. ਦੇ ਜਨਮ 
ਵੇਲੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਲੋ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਨੂੰ ਸੇਵਾ-ਫਲ ਦੇ ਰੂਪ ੰਭਡ੍ਹਸਰੇ ਪਓ ਭਜਣ ਦਾ 
ਹਵਾਲਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ । ਸੋ ਸਾਡੇ ਖ਼ਿਆਲ ਵਿਚ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ 
ਦਾ ਸੈਗਠਨ ਸੀ । ਇਸ ਸੰਬੋਧ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਵੀ ਧਿਆਨ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਜਿਸ 
ਹੁਕਮਨਾਮੇ ਵਿਚ 'ਰਾਜਾ ਜੀ' (ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਕਛਵਾਹਾ) ਨਾਲ 'ਪਰੇ (ਅਸਮ) ਜਾਣ ਦਾ 
ਉਲੇਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਸ ਵਿਚ 'ਡੇਰੇ ਦੇ ਖੇਮੇ' ਦਾ ਕੋਈ ਉਲੋਖ ਨਹੀਂ” ਹੈ । ਮੰਗੇਰ ਉਹ ਕਾਫ਼ੀ 
ਸਮਾਂ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਪਟਨਾ ਅਤੇ ਬਨਾਰਸ ਦੀ ਸੰਗਤ ਨੂੰ _ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਜਾਣੁ ਦਾ 
ਸੱਦਾ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਸੀ । ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਅਸਮ ਵਾਲੀ ਯਾਤਰਾ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਆਪ ਪੂਰਬ ਦੀ 
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ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਸਮੇ” ਮੁੰਗੇਤ, ਸ਼ਹਜ਼ਾਦਪੁਰ, ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਉਤੇ ਗਏ ਸਨ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਮੁੰਗਰ ਤੇ ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਹੋਰ ਕਿੱਥੇ ਕਿੱਥੇ ਗਏ ਸਨ, 
ਇਸ ਸੋਬੋਧ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮੇ ਸਾਡੀ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਤਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਬਗਾਲ-ਅਸਮ ਜਾਣ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਵੇ' ਇਕੋ ਹੀ ਯਾਤਤਾ ਮੰਨਦੇ 
ਹਨ ਪਰ ਉਥੋ ਵਾਪਸੀ ਬਾਰੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਿਆਨ ਦੋ ਹਨ । ਪਹਿਲੇ ਅਨੁਜਾਰ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਟਨੇ ਹੋ 
ਕੇ ਦਿੱਲੀ ਗਏ ਸਨ, ਪਰ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਪਟਨੇ ਆਉਣ ਦੀ ਥਾਂ ਸਿੱਧੇ, ਰਾਜੇ ਨਾਲ, ਦਿੱਲੀ ਚਲੋ 
ਜਾਣਾ ਦੱਸਿਆ ਗਿਆ ਹੈ । ਬਿਆਨ ਦੀ ਇਹ ਭਿੰਨਤਾ ਵੀ ਦੋ ਸਫ਼ਰਾਂ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਉਜਾਗਰ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । ਅਰਥਾਤ, ਇਕ ਵੇਰ ਉਹ 'ਢਾਕੇ' ਵੱਲ ਗਏ ਹੋਣਗੇ ਤੇ ਦੂਜੀ ਵੇਰ 'ਰੌਗਾਮਾਟੀ । 
ਅਸੀ' ਜਾਣਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਉਹ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਅਸਮ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਉਤੇ, ਦੂਜੀ ਪੂਰਬ- 
ਯਾਤਰਾ ਵੇਲੇ ਗਏ ਸਨ । ਇਸ ਲਈ ਢਾਕੇ ਜਾਣ ਵਾਲੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਸੋਬੈਧ ਪੂਰਕ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਯਾਤਰਾ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। 

ਪਟਨੇ ਤੋ` ਢਾਕੇ ਜਾਂਦਿਆਂ, ਰਾਹ ਵਿਚ, ਮੰਗੇਰ ਅਤੇ ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਠਹਿਰੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
'ਰਾਜ ਮਹਲ' ਅਤੇ 'ਮਾਲਦਾਰ' ਠਹਿਰਨ ਦਾ ਉੱਲੇਖ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਦੋਵੇ ਸ਼ਹਿਰ ਉਸ 
ਸਮੇ ਦੇ ਆਵਾਜਾਈ ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ, ਮੰਗੇਰ ਅਤੇ ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਹਨ ਅਤੇ ਏਥੇ 
ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦੇ ਸਿੱਖ ਵੀ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ । ਇਸ ਪਿਡੋਕੜ ਦੇ ਹੁੰਦਿਆਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਥਾਨਾਂ ਉਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੋਰ ਵਧ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । 

ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਤੋ ਹੀ ਗੁਰੂ ਤਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਮਥੁਰਾਪੁਰ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ ਉਥੇ ਧਰਮਸਾਲਾ 
ਬਣਵਾਈ ਸੀ । ਮਥੁਰਾਪੁਰ ਤੋਂ ਪਦਮਾ ਨਦੀ ਪਾਰ ਕਰਕੇ ਢਾਕੇ ਗਏ ਸਨ । ਇਥੋ' ਦੀ ਸੇਗਤ 
ਦਾ ਮਸੈਦ ਬੁਲਾਕੀ ਦਾਸ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਇਕ ਉਦਾਸੀ ਸਿੱਖ, ਭਾਈ ਨੱਥੋ ਨਾਲ ਚੰਗੇ ਸੈਬੋਧ ਨਹੀ 
ਸਨ । ਭਾਈ ਨੱਥਾ ਅਲਮਸਤ ਦਾ ਚੇਲਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਲਟੀ ਭੇਜਿਆ ਸੀ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਢਾਕੇ ਤੋ` ਪਟਨੇ ਕਦੋ ਆਏ ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਘਾਟ ਸਦਕਾ, 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੁਝ ਕਹਿਣਾ ਭਾਵੇ` ਸੁਖੋਨ ਨਹੀ, ਪਰ ਅਨੁਮਾਨ ਇਹੀ ਹੈ ਕਿ ਆਪ ਜਦੋ 
ਪਟਨੇ ਤੋਂ ਦਿੱਲੀ ਜਾਂਦਿਆਂ ਪ੍ਰਯਾਗ ਵਿਚ ਠਹਿਰੇ, ਇਹ ਉਸ ਵੇਲੇ ਸੋਮਤ 1719 ਬਿ., ਮਾਘ 
ਸਦੀ 5 ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਵਾਕਿਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਰਾਇ ਜੀ ਦੇ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ 
ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਸੁਣ ਕੇ ਅਫਸੋਸ ਕਰਨ ਦਿੱਲੀ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ । ਵਾਪਸੀ ਉਤੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਾਤਾ 
ਨਾਨਕੀ ਜੀ, ਮਾਤਾ ਹਰੀ ਜੀ ਅਤੇ ਦੀਵਾਨ ਦਰਘਾ ਮਲ ਆਦਿ ਮੁਖੀ ਸਿੱਖ ਸਨ । ਮਾਤਾ ਗੁਜਰੀ 
ਅਤੇ ਸਾਹਿਬਜ਼ਾਦੇ ਨੂੰ, ਉਹ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਦੀ` ਦੇਖ-ਭਾਲ ਅਧੀਨ ਪਟਨੇ ਛੱਡ ਆਏ 
ਸਨ । ਪ੍ਰਯਾਗ ਤੋਂ” ਦਿੱਲੀ ਉਹ ਸੈਮਤ 1720 ਬਿ. ਚੇਤ ਸੁਦੀ 5 ਬੁਧਵਾਰ ਨੂੰ ਪਹੁੰਚੇ ਅਤੇ ਮਿਰਜ਼ਾ 
ਰਾਜਾ ਜੈ ਸਿੰਘ ਦੇ ਬੰਗਲੇ, ਰਸੀਨਾ (ਰਾਏ ਸੀਨਾ) ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਦਿਨ ਠਹਿਰੇ । ਦਿੱਲੀ 
ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਤਾ ਸੁਲੱਖਣੀ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਬੱਸੀ ਸੁਪਤਨ] ਬਾਬਾ ਗੁਰਦਿੱਤਾ ਜੀ ਨਾਲ 
ਅਫਸੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਆਏ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ 
ਕਰਕੇ ਬਕਾਲੋ ਚਲੇ ਗਏ । 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੂਰਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮੰਤਵ ਤੀਰਥ-ਯਾਤਰਾਂ ਨਹੀ” ਹੈ, ਕਿਉਕਿ 


੨੧੫ 


30 ਸਧ 


੬ 


ਮੈਗੇਰ, ਰਾਜ ਮਹਲ, ਮਾਲਦਾਹ, ਸ਼ਹਜਾਦਪੁਰ ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਵਪਾਰਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ 
ਤੋਂ ਮਹੱਤਵ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਸੋਗਤਾਂ ਦੀ ਦੇਖ ਭਾਲ ਦਾ ਕੌਮ ਗੁਰੂ ਹਰਿ 
ਰਾਇ ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਸੈਂਪਿਆ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਜਿਵ' 
ਕਿ ਅਸੀ" ਅਗਾਂਹ ਵੇਖਾਂਗ, ਪਹਿਲੀ ਪੂਰਬ-ਯਾਤਰਾ ਵਲੋ 'ਕਾਰ ਭਟਾ' ਲੈਣ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰ 
ਮਿਲਿਆ ਪ੍ਰਤੀਤ ਨਹੀ" ਹੈਦਾ । ਵਾਪਸ ਦਿੱਲੀ ਆਉਣ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਖੀ ਸਿੱਖ ਦੀਵਾਨ ਦਰਘਾ ਮਲ ਦਾ ਦਿੱਲੀ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਕੋਲ 
ਰਹਿ ਜਾਣਾ ਅਤ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਜੀ ਦਾ ਜੋਤੀ ਜੋਤ ਸਮਾਉਣ ਵੇਲੇ ਦੀਵਾਨ ਦਰਘਾ ਮੱਲ ਨੂੰ 
ਹੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਦੇਣ ਦੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਸੌ'ਪਣਾ, ਆਦਿ ਗੱਲਾਂ ਵੀ ਇਸੇ 
ਤੱਥ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਫੋਰੀ : ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਬਕਾਲੇ ਵਿਚ, ਸੈਮਤ 1721 
ਬਿ., ਭਾਦੋਂ ਦੀ ਮੱਸਿਆਂ ਵਾਲ ਦਿਨ, ਬੁੱਧਵਾਰ, ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲੀ ਸੀ । ਜਿਸ ਲਗਨ ਅਤੇ 
ਸਿਦਕ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੂਰਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਯਾਤਰਾ ਵੇਲੇ ਸੋਗਤਾਂ ਦੇ ਸਗਠਨ, ਨਵੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸਿਰੇ ਚਾੜ੍ਹਿਆ ਸੀ, ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਸਾਹਿਬ 
ਨੇ ਗੁਰਿਆਈ ਬਖਸ਼ ਕੇ ਉਸੇ ਨੂੰ ਮਾਨਤਾ ਦਿਤੀ । 

ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਉਪਰੋਤ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੇ ਵੇਰ ਕੀਰਤਪੁਰ ਜਾਣਾ ਪਿਆ । ਪਹਿਲੀ ਵਰ 
ਉਹ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਦੇ ਦਸਵੇ` ਦਿਨ, ਸੈਮਤ 1721 ਬਿ., ਭਾਦ' ਸੁਦੀ 10 ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕਿਸ਼ਨ 
ਦੇ ਭਣਵਈਏ, ਬਾਬਾ ਖੇਮ ਕਰਨ ਧੁੱਮੇ ਤੇ ਆਪ ਦੀ ਭੈਣ ਬੇਬੇ ਰੂਪ ਕੌਰ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦੇਹਾਂਤ ਬਾਰੇ ਅਫ਼ਸੋਸ ਕਰਨ ਗਏ ਸਨ । ਦੂਜੀ ਵੇਰ, ਮਾਤਾ ਬੱਸੀ ਜੀ ਦੇ ਅਕਾਲ 
ਚਲਾਣਾ ਕਰ ਜਾਣ ਉਤ ਗਏ । ਪਹਿਲੀ ਵਰ ਉਹ ਕੇਵਲ ਦੋ ਦਿਨ ਤੇ ਦੂਜੀ ਵੇਰ ਹਿੰਨ ਦਿਨ 
ਹੀ ਕੀਰਤਪੁਰ ਠਹਿਰ ਸਕੇ ਸਨ, ਕਿਉ'ਕਿ ਓਦੋ' ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪੱਕੀ ਰਿਹਾਇਸ਼ ਬਕਾਲੇ ਵਿਚ ਸੀ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ ਵਲੋ, ਦਿੱਲੀ ਦੀ ਸੈਗਤ ਤੋ ਇਲਾਵਾ, ਦਵਾਰਕਾ 
ਦਾਸ ਭੱਲਾ, ਬਾਬਾ ਗੁਰਦਿੱਤਾ, ਬਾਬਾ ਸੂਰਜ ਮੱਲ ਦੇ ਦੋਵੇ ਸਪੁੱਤਰ, ਅਤ ਬਾਬਾ ਰਾਮਰਾਇ 
ਪਹੁੰਚੇ ਪਰ ਧੀਰ ਮੱਲ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਵੇਰਵਾ ਨਹੀ" ਮਿਲਦਾ । ਧੀਰ ਮੱਲ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਵੇਲੇ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ-ਘਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਸੀ । ਉਸੇ ਨੇ ਮੁਗ਼ਲਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਜੀ ਦੀ 
ਫ਼ੌਜੀ ਤਾਕਤ ਦਾ ਰਾਜ਼ ਦਿਤਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ` ਬਾਦਸ਼ਾਹੀ ਫ਼ੌਜਾਂ ਨੇ, ਸੈਮਤ 1691 
ਬਿ., (1635 ਈ:) ਨੂੰ, ਕਰਤਾਰਪੁਰ ਉਤੇ ਹਮਲਾ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਦੇ 
ਗੁਰੂ-ਘਰ ਨਾਲ ਸੋਬੋਧ ਵਿਗੜੇ ਹੀ ਰਹੇ ਸਨ, ਇਥੋ' ਤਕ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰੂ ਵੀ 
ਬਣ ਬੈਠਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਵੇਲੇ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਭ ਤੋ” ਵੱਡਾ ਘਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ 
ਧੀਰ ਮੱਲ ਹੀ ਸੀ ।੪ 

ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਦੇ ਆਉਣ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਗੁਰੂ ਘੋਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਦਾ ਇਹਸਾਸ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ$ । 
ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਇਕ ਵੱਡਾ ਵਪਾਰੀ ਸੀ ਜੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹ ਦਰ ਜੀ ਕੋਲ ਆਉਣ ਤੋ` ਪਹਿਲਾਂ ਧੀਰ 
ਮੱਲ ਕੋਲ ਵੀ ਗਿਆ ਸੀ । ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਵਲੋ” ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਮਾਨਤਾ, ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਲਈ ਵੱਡ 
ਸੱਟ ਸੀ । 


ਰੇ 


ਸੁਧ ਰੀ 


ਬਕ'ਲੇ ਤੋ` ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ ਅੰਮਤਸਰ ਜਾਣ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਕੀਤੀ । ਆਪਣੇ ਨਾਲ 
ਉਹ ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਵੀ ਲੈ ਗਏ । ਬਕਾਲੇ ਤੋ` ਚਲ ਕੇ ਸੈਮਤ 1721 ਥਿ., ਪੁੰ ਨਿਆਂ ਵਾਲੇ ਦਿਨ, 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਪਹੁੰਚੇ ਅਤੇ ਹਰਿਮੰਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤੇ । ਇਥੇ ਉਹ ਨਾ ਟਿਕੇ ਅਤੇ ਵੱਲ, 
ਤਰਨ ਤਾਰਨ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਪਹੁੰਚੇ । ਗੋਇੰਦਵਾਲ ਤੋ ਖੇਮਕਰਨ, ਡਰੌਲੀ ਅਤੇ ਸਾਬੋ ਕੀ 
ਤਲਵੇਡੀ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਧਮਧਾਨ ਪਹੁੰਚੇ । 

ਧਮਧਾਨ ਤੋਂ` ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਕੀਰਤਪੁਰ ਆ ਗਏ । ਇਥੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਵਰਗਵਾਸੀ 
ਰਾਜੇ ਦੀਪ ਚੋਦ ਦੀ ਸਤਾਰ੍ਹਵੀ` ਉੱਤੇ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਜਾਣਾ ਪਿਆ । ਉਹ ਸੋਮਤ 1722 ਬਿ., 15 
ਜੇਠ ਨੂੰ ਕੀਰਤਪੁਰ ਤੋ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਗਏ । ਇਸੇ ਰਾਣੀ ਚੌਪਾ ਦੇਵੀ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਪਿੰਡ 
ਵਸਾਉਣ ਲਈ ਤਿੰਨਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਦਿੱਤੀ । ਇਸੇ ਥਾਂ ਉੱਤੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ 
ਵਸਾਇਆ । ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਨੂੰ ਇੱਥੇ ਛੱਡ ਕੇ ਉਹ ਫਿਰ ਵਾਪਸ ਧਮਧਾਨ ਚਲੋ ਗਏ । 
ਧਮਧਾਨ ਵਿਚ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰੀ ਸੈਮਤ 1722 ਬਿ., ਕੱਤਕ ਸੁਦੀ 11 ਨੂੰ ਹੋਈ, 
ਜਦੋ ਆਲਮ ਖ਼ਾਨੇ ਰੁਹੇਲਾ, ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰ ਕਰਕੇ ਦਿੱਲੀ ਲੈ ਗਿਆ । 

ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਖੇਮਕਰਨ ਅਤੇ ਡਰੌਲੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਬੜਾ ਸਤਿਕਾਰ ਮਿਲਿਆ । 
ਖੇਮਕਰਨ ਵਿਚ ਉਹ ਪੰਦਰਾਂ ਦਿਨ ਰਹੇ ਸਨ । ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਵਿਚ ਉਹ ਮਾਲਵੇ ਅਤੇ ਬਾਂਗਰ 
ਦੇਸ਼ ਦੇ ਇਲਾਕੇ ਦੀਆਂ ਕਈ ਥਾਵਾਂ ਉੱਤ ਗਏ । ਆਪ ਦੇ ਸਾਬੋ ਕੀ ਤਲਵੰਡੀ ਅਤ ਧਮਧਾਨ 
ਵਿਚ ਹੋਣ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ । ਸਾਬੋ ਕੀ ਤਲਵੇਡੀ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਉੱਥ' ਦੇ 
ਜ਼ਿਮੀ'ਦਾਰਾਂ ਵਲੋ ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਗਿਆ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਇੱਥੋ ਤਲਾ ਪੁਟਵਾਇਆ । ਧਮਧਾਨ 
ਵਿਖੇ, ਬਾਂਗਰ ਦੇਸ਼ ਦੇ ਮਸੈਦ ਭਾਈ ਦਾਗੋ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਵੀਕਾਰਿਆ । ਇਥੇ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਰਿਹਾਇਸ਼ ਲਈ ਮਕਾਨ ਵੀ ਬਣਾਇਆ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਨਾਂ ਸਥਾਨਾਂ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਚੱਕ 
ਨਾਨਕੀ ਵੀ ਇਕ ਨਵ ਸਿੱਖ ਕੇਦਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਉੱਭਰਿਆ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਪੰਜਾਬ 
ਯਾਤਰਾ ਵੇਲੇ ਇਸ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਹੌਰ ਉੱਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣ ਆਈ । 

ਭਾਵੇ ਬਕਾਲੇ ਤੋ' ਕੂਚ ਦਾ ਓਪਰਾ ਕਾਰਨ ਸ਼ਾਇਦ ਧੀਰ ਮਲ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਹੀ ਹੋਵੇ, ਪਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਅਸਲੀ ਕਾਰਨ ਮਾਲਵੇ ਅਤੇ ਬਾਂਗਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ 
ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਸੈਗਤਾਂ ਦਾ ਸੈਗਠਨ ਕਰਨਾ ਹੀ ਜਾਪਦਾ ਹੈ । 

ਪੂਰਬ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਯਾਤਰਾ : ਗਿ੍‌ਫਤਾਰੀ ਤੋਂ ਰਿਹਾ ਹੋ ਕੇ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੇ 
ਪਟਨੇ ਜਾਣ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਕੀਤੀ ਤੇ ਪੋਹ ਵਦੀ ਇਕ, ਸੋਮਤ 1722 ਬਿ. ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਪਟਨੇ ਵਲ 
ਤੁਰ ਪਏ । 

ਪੂਰਬ ਦੀਆਂ ਸਿੱਖ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਦੀ ਗ੍ਰਿਫਤਾਰੀ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਹੋਣ 
ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਉੱਲੋਖ ਨਹੀ ਮਿਲਦਾ । ਪਰ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਸ ਪਾਸੇ ਦੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਆਪ ਜੀ ਦੀ 
ਉਡੀਕ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ, ਉਸ ਤੋ` ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪ ਦੇ ਗੁਰੂ 
ਬਣ ਜਾਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲਗ ਚੁਕਾ ਸੀ, ਦਿੱਲੀ ਤੋ` ਚਲ ਕੇ ਉਹ ਮਥੁਰਾ, ਆਗਰਾ, ਇਟਾਵਾ ਹੁਦੇ 
ਹੋਏ ਪ੍ਰਯਾਗ ਪਹੁੰਚੇ । ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਨੀਮਖਾਰ ਅਤੇ ਮਾਨਕਪੁਰ ਠਹਿਰਨ ਦਾ ਵੀ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ । 


ਪ੍ਰਯਾਗ ਤੋ“ ਮਿਰਜ਼ਾਪੁਰ, _ਬਨਾਰਸ, _ਕਰਮਨਾਮਾ, _ਸਸਰਾਮ, _ਗਯਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਪਟਨਾ ਪਹੁਚੇ । 
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ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਅਸਮ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਵੇਲੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਪਟਨੇ ਤੋ ਰੰਗਾ 
ਮਾਟੀ ਗਏ ਸਨ% । ਭਾਵੇ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਨਾਲ ਜਾਣ ਦੇ ਮਾਰਗ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸਪਸ਼ਟ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਨਹੀ ਮਿਲਦੀ ਪਰ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਵਪਾਰਕ ਮਾਰਗ ਕੁਝ ਹਦ ਤੱਕ ਸਾਡੀ ਸਹਾਇਤਾ 
ਕਰਦੇ ਹਨ । ਪਟਨੇ ਤੋ` ਧੁਬੜੀ ਤੱਕ ਕੇਵਲ ਇਕੋ ਹੀ ਰਾਹ ਸੀ, ਜੌ ਮੁੰਗੇਰ, ਰਾਜ ਮਹਲ, 
ਮਾਲਦਾਹ, ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚੋ ਲੰਘਦਾ ਸੀ । ਵਾਪਸੀ ਵੇਲੇ ਕਿਉ'ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਪਟਨੇ ਨਹੀ” 
ਸਨ ਗਏ, ਇਸ ਲਈ ਬਹੁਤੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਤੋਂ ਭਿੰਨ ਰਾਹ 
ਅਪਣਾਇਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਉਸ ਵੇਲੋ ਮਾਲਦਾਹ ਤੋ“ ਇਕ ਰਾਹ ਪੁਰਨੀਆਂ ਤੱਕ ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਜੋ 
ਦਰਿਆ ਰੰਗਾ ਦੇ ਉੱਤਰੀ ਪਾਸੇ ਦੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਦਿੱਲੀ ਵਲ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । ਇਸ ਰਾਹ ਵਲੀ 
ਆਉਣ ਦੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਗਰਾ ਤੇ ਮਥੁਰਾ ਤੋ” ਹੁਦੇ ਹੋਏ 
ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚੇ ਸਨ ਅਤੇ ਇਹ ਮਾਰਗ ਇਨ੍ਹਾਂ ਥਾਵਾਂ ਵਿਚ ਦੀ ਹੋਂ ਕੇ ਹੀ ਦਿੱਲੀ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਬਹੁਤਾ ਸਮਾਂ ਨਹੀ ਠਹਿਰੇ । ਅਸਮ ਤੋ” 
ਉਹ ਸੈਮਤ 1727 ਬਿ., 22 ਹਾੜ ਨੂੰ ਆਗਰਾ, ਮਥੁਰਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚ ਗਏ । 'ਭੱਟ- 
ਵਹੀਆਂ' ਤੋ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਅਸਮ ਦੇ ਰਾਜੇ ਸੁਰਗ ਦੇਵ ਤੌ" ਵਿਦਾ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਜੀ 
ਦਿੱਲੀ ਆਏ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਵਾਪਸ ਦਿੱਲੀ ਐਨੀ ਛੇਤੀ ਆਉਣ ਅਤੇ ਪਟਨੇ ਆਪਣੇ 
ਪਰਵਾਰ ਕੌਲ ਨਾ ਜਾਣ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਬਾਰੇ ਹਾਲੀ ਨਿੱਗਰ ਇਤਿਹਾਸਿਕ ਗਵਾਹੀਆਂ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ 
ਦੇ ਕਾਟਨ ਕੁਝ ਕਹਿਣਾ ਸੋਭਵ ਨਹੀ” ਹੈ । 

ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚਣ ਸਮੇ', ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਵਾਬ ਸੈਫ਼ ਖਾਨ:£ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਮਿਲਦਾ 
ਹੈ। ਪਟਨਾ ਸੈਗਤ ਦੇ ਨਾਂ ਲਿਖੇ ਇਕ ਹੁਕਮਨਾਮੇ (ਨੰ. 24) ਵਿਚ ਭਾਈ ਦਿਆਲ ਦਾਸ ਨੂੰ 
ਫੁਰਮਾਇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿ ਕੁਝ ਚੀਜ਼ਾਂ ਸੈਫ਼ਖਾਨ ਨੂੰ ਤੁਹਫੇ ਵਜੋ ਦੇਣ ਲਈ ਭਿਜਵਾ ਦੇਣ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਸਤਾਂ ਨੂੰ ਕਲਿਆਣੇ ਦੀ ਧਰਮਸ਼ਾਲਾ (ਦਿੱਲੀ) ਪਹੁੰਚਾ ਦੇਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਨਵਾਬ ਸ਼ੈਫ਼ ਖ਼ਾਨ ਦੇ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ ਮਿਲ "ਕਣ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਸਪਸ਼ਟ ਸੀ, 
ਕਿਉਕਿ ਉਹ 1669 ਈ. ਤੋ` ਬਾਅਦ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦੀ ਸੂਬੇਦਾਰੀ ਛੱਡ ਕੇ ਫ਼ਕੀਰ ਬਣ ਚੁਕੇ ਸਨ । 
ਇਸ ਤੋ' ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਜੀ ਅਤੇ ਸੈਫ਼ ਖ਼ਾਨ ਦੇ ਸੰਬੈਧ ਪ!ਹਲਾਂ ਹੀ ਸਨ ਅਤੇ ਆਪ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਵਧਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਇਸੇ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਲਖਨੌਰ ਤੋ” ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਦੂਜੀ 
ਯਾਤਰਾ ਸਮੇ ਆਪ ਦਾ ਸੈਫ਼ ਖ਼ਾਨ ਕੌਲ ਪਹੁੰਚਣਾ ਵੀ ਜੋੜ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । 

ਪਟਨੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਆਪ ਨੇ ਸਾਰੀਆਂ ਵਰਤਮਾਨ ਸੋਗਤਾਂ ਕੌਲ ਜਾਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੇਖ-ਭਾਲ 
ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਕਾਰਜ ਸ਼੍ਰਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤਾ । ਬਨਾਰਸ ਅਤੇ ਪਟਨਾ 
ਸੈਗਤ ਦੇ ਨਾਂ ਲਿਖੇ 'ਹੁਕਮਨਾਮੇ' ਇਸ ਪਾਸੇ ਸੈਕੇਤ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਜਿਵੇ ਅਸੀਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਦੱਸ 
ਆਏ ਹਾਂ, ਪਹਿਲੀ ਪੂਰਬ-ਯਾਤਰਾ ਵੇਲੇ, ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਸੰਗਤਾਂ ਨੂੰ ਸੂਬਵਾਰ ਵੰਡਿਆ ਸੀ ਅਤੇ 
ਪੂਰਬੀ ਇਲਾਕੇ ਦਾ ਮੁੱਖ ਕੇਦਰ ਪਟਨਾ ਥਾਪਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ । 

ਸੈਗਤਾਂ ਦੇ ਸੈਗਠਨ ਆਦਿ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਲਗਭਗ ਤਿੰਨ ਸਾਲ 
ਰੁੱਝੇ ਰਹੇ ਸਨ । ਭਾਵੇ' ਪੂਰਬ ਦੀ ਦੂਜੀ ਯਾਤਰਾ ਵਿਚ ਪਟਨੇ ਜਾਣ ਦੇ ਕਾਰਨ ਕੁਝ ਵੀ ਹੌਣ, 
ਇਹ ਪੱਕ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਪਰਵਾਰ ਨੂੰ ਲੈਣ ਪਟਨੇ ਨਹੀ ਸਨ ਗਏ, ਕਿਉਕਿ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ 
ਨਾਲ ਅਸਮ ਜਾਣ ਤੋ ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਲਗਭਗ ਤਿੰਨਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦਾ ਸਨਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਟਨੇ ਵਿਚ ਹ| 
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ਗੁਜਾਰਿਆ ਸੀ । ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਜਦ ਅਸਮ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਉੱਤੇ ਜਾਂਦੀ ਵਾਰੀ ਪਟਨੇ ਪਹੰਚੇ 
ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਓਥੇ ਨਹੀ ਸਨ, ਅਤੇ ਰਾਜ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਟਨੇ ਤੋ" ਬਾਹਰ ਕਿਸੇ ਸੈਗਤ ਵਿਚੋ” 
ਨਾਲ ਲਿਆ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੱਥਾਂ ਤੋ ਜਾਪਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੂਰਬ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮੰਤਵ, 
ਪਹਿਲੀ ਯਾਤਰਾ ਦੇ ਦੌਰਾਨ ਕੀਤੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਹੋਰ ਅਗਾਂਹ ਤੋਰਨਾ ਹੀ ਸੀ । 
ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਅਤੇ ਅੰਤਿਮ ਫੇਰੀ : ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਦੂਸਰੀ ਯਾਤਰਾ ਅਸਮ ਤੋ 
ਦਿੱਲੀ ਵਾਪਸ ਆਉਣ ਮਗਰੋ', ਸੈਮਤ 1727 ਬਿ. ਨੂੰ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ । ਦਿੱਲੀ ਆ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੋ 
ਮਹੀਨੇ ਤੇਰਾਂ ਦਿਨ ਨਜ਼ਰ-ਬੋਦ ਰਹਿਣਾ ਪਿਆ ਅਤੇ ਰਿਹਾਈ ਮਗਰੋ” ਉਹ ਲਖਨੌਰ ਪਹੁੰਚ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦਾ ਪਰਵਾਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਦੇਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਪਹੁਚਿਆ ਰੋਇਆ ਸੰ) । 
ਲਖਨੌਰ ਵਿਚ ਕੁਝ ਸਮਾਂ ਰਹਿਣ ਮਗਰੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਫੇਰੀ ਆਰੋਭ ਕੀਤੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਸੇਫ਼ਾਬਾਦ, ਕਰਤਾਰਪੁਰ, ਬਕਾਲੋ, ਅਤੇ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਮਾਲਵੇ ਦੇ 
ਪਿੰਡਾਂ ਦਾ ਵੀ ਦੌਰਾ ਕੀਤਾ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਵਰਣਨਯੋਗ ਥਾਵਾਂ ਸੇਖਾ ਅਤੇ ਮੂਲਵਾਲ ਹਨ । 
ਸੈਮਤ 1729 ਬਿ. ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਜੀ ਬਕਾਲੋ ਤੇ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਚਲੇ ਗਏ ਅਤੇ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਤੋ" ਪਹਿਲਾਂ ਦਾ ਲਗਭਗ ਚਾਰ ਸਾਲਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਸੇ ਚੱਕ ਵਿਚ ਹੀ ਬਿਤਾਇਆ । 
ਕੇਵਲ ਇਕ ਵੇਰ ਹੀ ਵਿਚੇ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਗਏ । ਗੁਰਿਆਈ ਤੋ` ਬਾਅਦ ਪਹਿਲੀ ਵੇਰ ਹੀ ਉਹ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਐਨਾ ਲੰਮਾ ਚਿਰ ਟਿਕ ਕੇ ਰਹੇ । 
ਇਸ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਮੰਤਵ ਭਾਵੇ' ਸਪਸ਼ਟ ਨਹੀ', ਪਰ ਮਾਲਵੇ ਤੇ ਮਾਝੇ ਦੇ ਦੌਰੇ ਤੋ ਅਨੁਮਾਨ 
ਲਗ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮੰਤਵ ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਸੈਗਤਾਂ ਦਾ ਸੈਗਠਨ ਸੀ । 
[ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਧਿਐਨ ਵਿਭਾਗ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
੍ ਵੱਲੋ" ਛਪ ਰਹੀ ਕਿਤਾਬ “ਨਉ ਨਿਧਿ ਵਿਚ] 


1. ਗਰੇਵਾਲ, ਜ. ਸ., ਡਾ., 'ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਭ ਤੋ" ਪਹਿਲੇ ਫ਼ਾਰਸੀ 
ਵਾਕਿਆਨਿਗਾਰ', ਸੇਧ, ਜਿਲਦ 5, ਨੰਬਰ 1, ਜਨਵਰੀ, 1976, ਸਫ਼ਾ 21. 


2. ਕਲਾਲ, ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ, ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 10, ਪੰਜਾਬੀ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, 


ਪਟਿਆਲਾ, 1958, ਸਫ਼ਾ 23-25. 

3. ਛਿੱਬਰ, ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ, ਬੈਸਾਵਲੀਨਾਮਾ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਕਾ, ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਤ, 'ਪਰਖ , 
ਜਿਲਦ 2, 1972, ਪੰਜਾਬ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ, ਚੋਡੀਗੜ੍ਹ, ਸਫ਼ਾ 74 ਤੇ 81. 

4. ਭੱਟ ਵਹੀ ਪੂਰਬ ਦਖਨ; ਭੱਟ ਵਹੀ ੩ਲਉਡਾ, ਪਰਗਨਾ ਜੀਦ ਅਤੇ ਕੌਸ਼ਿਸ਼, 
ਸਰੂਪਦਾਸ, ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ, (ਅਪ੍ਰਕਾਜ਼ਿਤ ਲਿਖਤਾਂ), ਰਚਨਾ ਕਾਲ, 1790 ਈ: ਲੇਖਕ 
ਗਿਆਨੀ ਗਰਜਾ ਸਿੰਘ ਪਿੰਡ ਖਰਾਡਪੁਰ, ਡਾਕਖਾਨਾ ਰਾਜਪੁਰਾ, ਜ਼ਿਲਾ ਪਟਿਆਲਾ ਦਾ ਤਹਿ 
ਦਿਲੋ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ 'ਭੱਟ ਵਹੀਆਂ' `ਤੇ 'ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਦੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ 
ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਸੋਬਧਤ ਅੰਸ਼ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ । 

5. ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਕੋ ਯਾਤਰਾ ਦਾ ਉਲੇਖ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਗੁਰਿਆਈ 
ਮਿਲਣ ਮਗਰੋ ਹੋਈ ਦੱਸੀ ਗਈ ਹੈ । ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚੋ ਕੋਇਰ ਸਿੰਘ ਕਲਾਲ ਕ੍ਰਿਤ 
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ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ੫: 10 ਤੇ ਭਾਈ ਸੁਖਾ ਸਿੰਘ ਕਿਤ ਗੁਰ ਬਿਲਾਸ ਪਾ: 10 ਵਿਚ ਪਟਨੇ ਤੱਕ 
ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਪਹਿਲੀ ਪੂਰਬ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਜਾਪਦੀ ਹੈ, ਕਿਉ'ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਉਥੋ` ਵਾਪਸ ਆ ਕੇ 
ਅੰਮਿ੍‌ਤਸਰ ਤੇ ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਜਾਣ ਅਤੇ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਵਸਾਉਣ ਦਾ ਉਲੇਖ ਵੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਪਹਿਲੀ ਪੂਰਬ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਤੋ` ਆਕੇ ਗੁਰਿਆਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ ਦਾ ਹੈ । ਪਟਨੇ ਤੋਂ ਅਗ'ਹ 
ਦੀਆਂ ਦੋਵ` ਯਾਤਰਾਵਾਂ ਪਰਸਪਰ ਰਲਮਿਲ ਗਈਆਂ ਹਨ । ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਰੂਪਦਾਸ ਭੱਲਾ ਕ੍ਰਿਤ 
ਮਹਿਮਾ ਪਕਾਸ਼ (ਕਵਿਤਾ) ਵਿਚ ਪਟਨੇ ਤੱਕ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਦੂਜੀ ਪੂਰਬ ਯਾਤਰਾ ਹੀ ਜਾਪਦੀ ਹੈ । 

6. ਦਸਮ ਰੀਥ, ਪਹਿਲੀ ਸੈੱਚੀ, ਭਾਈ ਜਵਾਹਰ ਸਿੰਘ ਕਿਪਾਲ ਸਿੰਘ ਐੱਡ ਕੋ; ਬਾਜ਼ਾਰ 
ਮਾਈ ਸੇਵਾਂ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ, 1967, ਸਫ਼ਾ 59. 

7. ਭੱਟ ਵਹੀ ਪੂਰਬੀ ਦਖਨਾੀ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ, ਸਾਖੀ 16. ਬਕਾਲੇ 
ਗੁਰਿਆਈ ਮਿਲਣ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਤੇ ਕੀਰਤਪੁਰ ਜਾਣ, ਕੀਰਤਪੁਰ ਤੋ` ਬਿਲਾਸਪੁਰ ਜਾਣ ਅਤੇ 
ਮਾਖੋਵਾਲ ਦੇ ਥੇਹ ਉਤੇ ਚੱਕ ਨਾਨਕੀ ਵਸਾਉਣ ਵੇਲੇ ਵੀ ਕੇਵਲ ਮਾਤਾ ਨਾਨਕੀ ਜੀ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ । (ਵੇਖੋ, ਭੱਟ ਵਹੀ ਮੁਲਤਾਨੀ ਸਿੰਧੀ, ਭੱਟ ਵਹੀ ਤੋਮਰ ਬਿਜਲੌਤੋ" ਕੀ ਅਤੇ 
ਭੱਟ ਵਹੀ ਤਲਉਂਡਾ | 

8. ਲਗਭਗ ਸਾਰੇ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖੀ ਸੋਮਿਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਨਾਲ ਧੀਰ ਮੱਲ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧ ਹੋਣ ਦਾ ਪਤਾ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਪੰਥ ਪੁਕਾਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਧੀਰਮੱਲ ਨੇ ਸ਼ੀਹੇ ਮਸੈਦ ਨਾਲ ਮਿਲਕੇ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਨੂੰ ਮਾਰਨ ਦੀ ਸਲਾਹ ਵੀ ਬਣਾਈ ਸੀ, ਜੋ ਸਫ਼ਲ ਨਾ ਹੋ ਸਕੀ। 
(ਸਫ਼ਾ 645) । 

9. ਮੱਖਣ ਸ਼ਾਹ ਆਪਣੀ ਪਤਨੀ ਅਤ ਦੋ ਪੁੱਤਰਾਂ, ਲਾਲ ਚੋਦ ਅਤੇ ਚੌਦੂ ਲਾਲ ਦੇ ਨਾਲ 
ਸੈਮਤ 1721 ਬਿ., ਦਿਵਾਲੀ ਵਾਲੇ ਦਿਨ ਬਕਾਲੇ ਆਇਆ ਸੀ (ਭੱਟ ਵਹੀ ਤਮਰ ਬਿਜਲੌਤੋ ਕੀ), 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਚਾਰ ਪੁੱਤਰ ਲਾਲ ਚੋਦ, ਜਵੇਦਾ ਸ਼ਾਹ, ਕੁਸ਼ਲ 
ਚੋਦ ਅਤੇ ਚੈਦੂ ਲਾਲ ਆਏ ਸਨ (ਸਾਖੀ 19)। 

10. “ਅਖਬਾਰਾਤਿ ਦਰਬਾਰੇ ਮੁਅੱਲਾ” ਵਿਚ ਰੱਥੀ-ਉਲ-ਅਵੱਲ ਸੈਨ 4 ਬਹਾਦਰਸ਼ਾਹੀ 
(13 ਮਈ, 1701 ਈ.) ਦੀ ਖ਼ਬਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੇ ਸੈਬੋਧ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਤਿਆਗ ਮੱਲ (ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ) ਦੀ ਥਾਂ ਜੋ ਅਸਮ ਵਿਚ ਸੁਰਗਵਾਸੀ 
ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਲ ਸਨ, ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਹਨ । (ਵੇਖੋ, ਗੰਡਾ ਸਿੰਘ, ਡਾ., ਮਾਖ਼ਿਜ਼ ਤਵਾਰੀਖਿ 
ਸਿੱਖਾਂ, ਸਫ਼ਾ 83) 

11. ਭੱਟ ਵਹੀ ਤਲਉਡਾ ਪਰਗਨਾ ਜੀ'ਦ । ਸੁਰਗ ਦੇਵ ਨਾਂ ਦੇ ਰਾਜੇ ਦੀ ਸਾਨੂੰ 
“ਅਸਮ ਬਰਾਂਜੀ” ਤੋ` ਵੀ ਕੋਈ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਹੀ` ਮਿਲਦੀ 1 ਉਸ ਵੇਲੇ ਚੱਕਰਧਵਜ ਸਿੰਘ 
(1663-1669 ਈ.) ਰਾਜਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਨਾਂ ਸਾਰੋਗ ਰਾਜਾ ਸੀ । ਸੌਭਵ ਹੈ ਕਿ ਇਹੋ 
ਹੀ ਵਿਗੜ ਕੇ ਸੁਰਗ ਦੇਵ ਬਣ ਗਿਆ ਹੋਵੇ । 

12. ਸੈਫ਼ ਖ਼ਾਨ (ਸੈਫ਼ਦ-ਦੀਨ ਮੁਹੈਮਦ), ਨਵਾਬ _ਤਰਬੀਅਤ ਖ਼ਾਨ ਦਾ ਸਪੁੱਤਰ ਅਤੇ 
ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਧਰਮ ਭਰਾ ਸੀ । ਸੈਫ ਖਾਨ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ ਕਵੀ ਸੀ (ਅਲੀ, ਐਮ. ਅਤਹਰ, 
ਪੰਨਾ 167) ਅਤੇ ਚਾਰ ਹਜ਼ਾਰੀ ਮਨਸਬਦਾਰ ਸੀ । 


ਝ 


ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ 


ਕਾਦਰਯਾਰ ਦੇ ਪੂਰਨ ਦਾ ਜੋਗ (੩) 
[ਲੜੀ ਜੋੜਣ ਲਈ ਵੇਖੋ ਦਮੋਬਰ 1975 ਅਤੇ ਫ਼ਰਵਰੀ 1976 ਅੰਕ] 


ਪੂਰਨ ਦੀ ਤੀਜੀ ਰਾਤ ਜਿਹੜੀ ਖੂਹ ਵਿਚ ਆਈ ਵਧੇਰੇ ਗੌਹ ਗੋਚਰੀ ਹੈ । ਏਸ ਤੋ" ਪਹਿਲੇ” 

ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ ਮਹਲ ਵਿਚ ਉਹ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਜੱਗ ਦੇ ਮੂੰਹ ਲਗਾ ਹਾ ਤੇ ਵਗਦੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਵਿਚ 
ਪੈਰ ਪਾਉਣ ਤੋ ਇਨਕਾਰੀ ਥੀ ਗਿਆ ਹਾ ਕਿਉ ਜ ਇਹ ਲੀਹਾਂ ਆਪ ਦ ਖੋਭਿਆਂ ਵਿਚੇ ਬਾਹਰ 
ਨਹੀ ਸਨ_ਜਾਂਵਦੀਆਂ । ਇਹਨਾਂ ਖੋਭਿਆਂ ਵਿਚ ਸਲਵਾਨ ਜਿਹੇ ਅੰਨ੍ਹੇ ਬਲ ਵੀ ਫਸ ਹੋਏ ਸਨ 
ਤੇ ਲੂਣਾ ਜਿਹੇ ਚਤਰ ਵੀ । ਜੀਵਨ ਸੱਤ ਦਿਆਂ ਵਨ-ਸੁਵੇਨਿਆਂ ਨਿਵੇਲਿਆਂ ਰੂਪਾਂ ਦੀ ਪਰਖ 
ਪਛਾਣ ਇਹਨਾਂ ਢੋਹਾਂ ਦੇ ਵੱਸ ਨਾ ਆਹੀ । ਜੱਗ ਦਾ ਇਹ ਵਸਬ ਸਮ” ਦੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਮੰਗਾਂ ਨੂੰ 
ਨਹੀ ਗੋਲਦਾ । ਆਪਣੀ 'ਮੈ'' ਦੇ ਖੋਪੇ ਸਮ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਅਗ ਚਾੜ੍ਹਣਾ ਚਾਹੁਦਾ ਹੈ । ਪੂਰਨ 
ਇਹ ਵੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾ ਇਨ ਇਸ ਖੋਖਲੇ ਤੇ ਕੁਢੱਥ ਵਸੇਬ ਨਾਲ ਸੁਰ ਰਲਾ ਲੈਦਾ । ਇਹ 
ਵੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹਾ ਪਈ ਮੀਸਨਾ ਬਣ ਕੇ ਹੀਲੇ ਬਹਾਨੇ ਆਪਣੀ ਜਾਨ ਬਚਾ ਲੰ'ਦਾ । ਪਰ ਉਹਨੇ 
ਇਹ ਦੋਵੇ` ਗੱਲਾਂ ਨ ਕੀਤੀਆਂ । ਉਹ ਵਸੇਬ ਅਗ ਹਿੱਕ ਡਾਹ ਕੇ ਖਲੋ ਗਿਆ ਤੇ ਮਰਨ ਕਬੂਲ 
ਕੀਤਾ । ਆਪਣੀ ਤੀਜੀ ਰਾਤ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਛੜਾ ਵਸਬਿਉ` ਬਾਹਰ ਈ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਉਹ ਮੂਲ” 
ਜੀਵਨ ਵਸਣ ਦੇ ਕੰਮ ਨੂੰ ਈ ਛਡ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹਨੇ ਵੇਖ ਲੀਤਾ ਪਈ ਜੱਗ ਦੇ ਵਸਬ ਦ 
ਬਣਤਰ ਏ। ਅਜਿਹੀ ਹੈ ਪਈ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪੇ ਖਾਵੇ । ਆਪਣੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਆਪ ਝੁਠਾਵੇ । 
ਆਪਣੇ ਤੱਤ ਨੂੰ ਆਪ ਹੀ ਨਿੰਦੇ । ਏਸ ਵਸੇਬ ਵਿਚੋ" ਬਾਹਰ ਕੋਈ ਤਦ ਈ ਆ ਸਕਦਾ ਏਜੇ 
ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਮੂਲੋਂ ਛੱਡ ਜਾਏ ਤੇ ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਮਰ ਰਹੇ । ਹੱਥ ਪੈਰ ਵਢਾ ਕੇ ਅੰਨ੍ਹ ਖੂਹ ਵਿਚ ਰਹਿਣ 
ਕਬੂਲਣਾ ਏਸੇ ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਮਰ ਰਹਿਣ ਦਾ ਰਮਜ਼ ਰੂਪ ਜੇ । ਹਯਾਤੀ ਦੇ ਦਿਹੁੰ ਵਲੋ ਆਪਣੀਆਂ 
ਸਾਰੀਆਂ ਲਗਨਾਂ ਤੋੜ ਕੇ ਪੂਰਨ ਓਸ ਰਾਤ ਦੇ ਪੰਧ ਪੈਂਦਾ ਏ ਜਿਹੜੀ ਏਸ ਦਿਹੁੰ ਦੇ ਹੇਠੋ' ਹੇਠ 
ਵਗਦੀ ਏ । ਪੂਰਨ ਇਹ ਸਮਝ ਲੀਤਾ ਸੀ ਪਈ ਹਯਾਤੀ ਕਰਨ ਦਾ ਨਾਂ ਏ ਪਰ ਹਰ ਕੌਮ 
ਆਪਣੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪੇ ਪੁੱਟਦਾ ਏ । ਹਯਾਤੀ ਤੱਤ ਦੀ ਭਾਲ ਦਾ ਨਾਂ ਏ ਪਰ ਹਰ ਤੱਤ ਅਖੀਰ 
ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਈ ਗੱਲ ਦਾ ਫਾਹ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਏ । ਏਸ ਪਾਰੋ” ਖੂਹ ਵਿਚ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਪੂਰਨ ਆਪਣਿਆਂ 
ਪਿਛਲਿਆਂ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦਾ ਡਿੱਠਾ ਤੇ ਸੁਣਿਆ ਤੇ ਸਿਖਿਆ ਗੁਆਉ'ਦਾ ਏ । ਉਹ ਹੁਣ ਜੱਗ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰਲਾ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲਾ ਰੂਹ ਏ ਜੀਹਨੂੰ ਜੱਗ ਸਿਆਣਨ ਕਬੂਲਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ” । 
(“ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ" ਵਕਤ ਦਾ ਹਿਸਾਬ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਬੋਦੇ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਕਗਾਇਆਂ ਦੇ ਇਕ ਰੂਪ 
ਦਾ ਨਾਂ ਏ)। 


-. 
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ਖੂਹ ਤੇ ਗੁਰੂ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਇਕ ਚੇਲਾ ਪਾਣੀ ਲੈਣ ਆਉਦਾ ਏ ਤੇ ਡਰ ਕੇ ਮੁੜ ਜਾਂਦਾ 
ਏ ਤੇ ਗੁਰੂ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਜਾ ਆਖਦਾ ਏ : ਕਰੋ ਕਰਮ ਤੇ ਚੱਲ ਕੇ ਆਪ ਵੇਖੋ ਕੋਈ ਆਦਮੀ ਜਿੰਨ ਕਿ 
ਭੂਤ ਸਾਇਆ । 
ਗੁਰੂ ਹੋਰਾਂ ਤੋਂ ਸਿਵਾ ਕਿਸੇ ਦਾ ਜੇਰਾ ਨਹੀ ਪਈ ਏਸ ਨਿਵੇਕਲੇ ਜਹਾਨੋ” ਬਾਹਰੇ ਰੂਹ ਨਾਲ 
ਗੱਲ ਕਰੇ : ਸੱਚ ਦੱਸ ਖਾਂ ਤੂੰ ਹੈ' ਕੌਣ ਕੋਈ ਗੁਰੂ ਪੁੱਛਦਾ ਕਾਹਲਿਆਂ ਹੋ ਕੇ ਜੀ । ਤੇ ਅਗੇ” : 
ਬਾਰਾਂ ਬਰਸ ਨਾ ਆਦਮੀ ਮੂੰਹ ਲੱਗਾ ਪੂਰਨ ਬੋਲਿਆ ਸੀ ਵਿਚ ਰੋ ਕੇ ਜੀ । 
ਕਾਦਰਯ'ਰ ਮੈ” ਰੂਪ ਹਾਂ ਆਦਮੀ ਦਾ ਭਾਵੇ ਵੇਖ ਲਵੋ ਅਜ਼ਮਾ ਕੇ ਜੀ । 
ਏਥੇ ਸਾਰਾ ਝਗੜਾ ਏਸ ਗੱਲ ਦਾ ਏ ਪਈ ਪੂਰਨ ਆਦਮੀ ਏ ਕਿ ਕੋਈ ਹੋਰ ਸ਼ੇ । ਚੇਲੇ ਉਹਨੂੰ 
ਵੇਖ ਕੇ ਤਬਕ ਗਏ ਨੇ । ਗੁਰੂ ਹੋਰਾਂ ਵੀ ਕਾਹਲਿਆਂ ਪੈ ਕੈ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਏ । ਪਰ ਪੂਰਨ ਆਖਦਾ 
ਏ ਮੈਂ ਆਦਮੀ ਦਾ ਰੂਪ ਆਂ । ਆਦਮੀ ਦਾ ਮੁਢਲਾ ਤੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਕਿਉ ਪਈ ਮੈ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਨੂੰ ਮੁੜ ਜੈਮਿਆ ਏ, ਮੈ' ਅਣਹੋਦ ਦੀ ਰਾਤ ਲੰਘ ਕੇ ਹੋਂਦ ਦੇ ਕੰਢੇ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਇਆ ਏ, ਮੇਰਾ 
ਕੋਈ ਨਾਂ ਥਾਂ ਨਹੀ', ਮੈ ਕੋਈ ਸ਼ੈ ਨਹੀ ਪਰ ਮੈ" ਹਰ ਆਦਮੀ ਚੇ ਅੰਦਰ ਆਂ । ਗੁਰੂ ਗੋਰਖ 
ਦਿਆਂ ਚੇਲਿਆਂ ਉਹਨੂੰ ਬਾਹਰ ਵਾਰੋ` ਤਕਿਆ ਤੇ ਉਹਨੂੰ ਜਿੰਨ ਭੂਤ ਜਾਤਾ । ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ 
ਅੰਦਰ ਦਾ ਖੂਹ ਕਦੇ ਨਾ ਝਾਤਿਆ ਹੋਵੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੇ ਕਦੀ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦਾ ਆਦਮੀ ਆਣ 
ਵਿਖਾਲੀ ਦੇਵੇ ਤੇ ਉਹ ਤਬਕ ਕੇ ਆਖਦੇ ਨੇ ਇਹ ਖਬਰੇ ਕਿਸੇ ਜਿੰਨ ਭੂਤ ਦਾ ਸਾਇਆ ਸੀ। 
ਪੂਰਨ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਹ ਗੁਆਚਾ ਸਤ ਏ ਜਿਹੜਾ ਹੁਣ ਰਾਤਾਂ ਦਾ ਵਾਸੀ ਏ । ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੌਨਾਂ 
ਦਾ ਵਾਸੀ ਏ । ਉਹ ਜੱਗ ਵਰਤ'ਰੇ ਦੀਆਂ ਵੇਨ-ਸੁਵੈਨੀਆਂ ਸ਼ਕਲਾਂ ਤੇ ਹਯਾਤੀ ਦਿਆਂ ਸਾਰਿਆਂ 
ਇਲਮਾਂ ਦਾ ਭੇਤੀ ਏ । ਪਰ ਉਹਨੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਏਸ ਬੇਸ਼ਕਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਨਹੀ" ਸੀ ਡਿੱਠਾ । ਉਹ ਖੂਹ 
ਵਿਚ ਝ!ਕ ਕੇ ਝੱਟ ਕੁ ਕਾਹਲਾ ਪਿਆ ਪਰ ਸੈਭਲ ਗਿਆ । ਓਸ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਕਢਿਆ ਤੇ 
ਉਹਨੂੰ ਆਦਮੀ ਦਾ ਰੂਪ ਪਰਤਾ ਦਿਤਾ । ਗੁਰੂ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦਾ ਖੂਹ ਤੇ ਆਵਣਾ ਤੇ ਪੂਰਨ ਦਾ 
ਖੁਹੋ` ਨਿਕਲਣਾ ਰਾਤ ਤੇ ਦਿਨ, ਸਤ ਤ ਬੁੱਤ, ਉਦਮ ਤੇ ਇਲਮ ਦ ਮਿਲਾਪ ਦੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਨੇ । 
ਪਰ ਇਹ ਸੈਯੋਗ ਇਕੇ ਦਮ ਨਹੀ ਸਿਰੇ ਚੜ੍ਹ ਜਾਂਦਾ । ਗੁਰੂ ਹੌਰਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲ ਕੇ ਪੂਰਨ ਜੋਗ ਦੇ 
ਪੰਧ ਤੇ ਪੈ ਗਿਆ ਏ ਪਰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਿੜ ਵਿਚ ਲੱਥ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਛੋਹੀਆਂ ਖੇਡਾਂ ਆਪ 
ਮੁਕਾਇਉ' ਬਿਨਾਂ ਜੋਗ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦਾ । ਏਸ ਗੱਲ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਪੂਰਨ ਜੋਗੀ ਤੇਂ ਸੁੰਦਰਾਂ 
ਰਾਣੀ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਵਿਚ ਵੇਖ ਲਵੋ : ਜੋਗੀ ਪਿੰਨਣ ਗਿਆ ਏ ਤੇ ਮਾਣਮੱਤੀ ਉਹਦੇ ਉਤ ਡੁਲ੍ਹ 
ਬੈਠੀ ਏ ਏਂ । ; 
ਕਾਫ ਕਰਮ ਕਰੋ ਵਸੋ ਪਾਸ ਮੇਰੇ ਖਲੀ ਇਕ ਮੈੱ' ਅਰਜ਼ ਗੁਜ਼ਾਰਨੀ ਹਾਂ । 
ਅੰਦਰ ਚਲੋ ਤਾਂ ਰੋਗ ਮਹਿਲ ਤਾਈ ਤੋਸ਼ਕ ਫਰਸ਼ ਵਿਛਾ ਬਹਾਉਨੀ ਹਾਂ । 
ਕਰਾਂ ਟਹਿਲ ਜੋ ਤੁਸਾਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਹੋਵ ਭੋਜਨ ਖਾਉ ਤਾਂ ਤੁਰਤ ਪਕਾਉਨੀ ਹਾਂ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਰਾਣੀ ਖੜੀ ਅਰਜ਼ ਕਰਦੀ ਘੜੀ ਹੋਰ ਤਾਂ ਜਿਉਕਾ ਪਾਉਨੀ ਹਾਂ। 
ਪਰ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਕੋਟੀ ਗੱਲ”ਨਹੀ' ਪੋ“ਹਦੀ : 
ਲਾਮ ਲਿਆਈਏ ਭਿਛਿਆ ਕਹੇ ਪੂਰਨ ਅੰਦਰ ਵਾੜ ਬਣਾਓ ਨਾ ਚੋਰ ਸਾਨੂੰ । 
ਅੱਗ ਇਕ ਫਾਹੀ ਵਿਚੋ ਲੰਘ ਆਏ ਹੁਣ ਕਜ਼ੀਏ ਪਾਉ ਨਾ ਹੋਰ ਸਾਨੂੰ । 
ਮਹਿਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁਹਾਂਵਦ ਤੁਸੀ ਰਾਜ ਅਸੀ! ਜਾਂਦੜ ਭਲ ਹਾਂ ਟੋਰ ਸਾਨੂੰ । 
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ਕਾਦਰਯਾਰ ਤਿਰੇ ਭੋਜਨ ਦੀ ਭੁਖ ਨਾਹੀ` ਸਵਾ ਪਹਿਰ ਦੀ ਵਾਟ ਨਾ ਮੋੜ ਸਾਨੂੰ । 

ਸੁੰਦਰਾਂ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਸਾਧ ਦਾ ਆਦਰ ਪਈ ਕਰਦੀ ਏ । ਉਹਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਉਤੇ ਸਲੂਕ ਦੀ 
ਖੰਡ ਤ ਸੁਘੜਾਪ ਦਾ ਰੋਗ ਚੜ੍ਹਿਆ ਹੋਇਆ ਏ । ਰਾਣੀ ਜੁ ਹੋਈ । ਪਰ ਉਹਦਾ ਅਸਲ ਮਤਲਬ 
ਉਹਦੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਸਮਝਾਉ'ਦੀਆਂ ਨੇ । ਰੰਗ ਮਹਿਲ, ਤੋਸ਼ਕ ਫਰਸ਼, ਭੋਜਨ ਸਭ ਜੋਗੀ ਦੀ ਵਾਸ਼ਨਾ 
ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਲਈ ਸੈਨਤਾਂ ਨੇ । ਨਾਲੋ ਇਹ ਅੱਧਵਾਟ ਵੀ : ਕਰਾਂ ਟਹਿਲ ਜੋ ਤੁਸਾਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਹੋਵ । 

ਜਿੰਨੀਆਂ ਰਾਣੀ ਦੀਆਂ ਸੈਨਤਾਂ ਗੁੱਝੀਆਂ ਨੇ ਓਨਾ ਉਹਦਾ ਮਤਲਬ ਸਾਫ਼ ਪਿਆ ਲੱਭਦਾ 
ਏ । ਇਹਨਾਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੇ ਆਦਰ ਭਾ ਤੇ ਸਤਿਕਾਰ ਵਿਚ ਇਕ ਖਚਰਾ ਜੇਹਾ ਹਾਸਾ ਵੀ ਏ ਜਿਵੇ 
ਗੱਭਰੂ ਮੁੰਡੇ ਨੂੰ ਉਹਦੇ ਜੋਗੀਏ ਵੇਸ ਤੋ ਪਈ ਛੋੜਦੀ ਹੋਵੇ । 

ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰਾਂ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ ਲੂਣਾ ਦਾ ਮੁਹਾਂਦਰਾ ਦਿਸਦਾ ਏ । ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੇ ਘੁੰਡ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਵਿਖਾ ਦੇਂਦਾ ਏ। ਸੁੰਦਰਾਂ ਨੇ ਪੂਰਨ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 
ਦੀ ਇਹ ਕਾਟ ਤੇਂ ਵੇਖੀ ਨਹੀ” ਸੀ ਹੋਈ । ਉਹਨੂੰ ਕੀ ਖਬਰ ਸੀ ਪਈ ਇਹ ਛੇਲ ਜੋਗੜਾ ਕੀ ਕੁਝ 
ਝਾਗ ਬੈਠਾ ਹੋਇਆ ਏ । ਪੂਰਨ ਕਾਹਲਿਆਂ ਪੈ ਕੇ ਜਵਾਬ ਦਿਤਾ ਏ ਤੇ ਉਹਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਚ 
ਪਿਛਲੀ ਹੱਡ-ਵਰਤੀ ਦੀ ਕੁੜੱਤਣ ਏ । ਪਹਿਲੀਆਂ ਦੋ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਸੁੰਦਰਾਂ ਦੇ ਉਪਰਲੇ 
ਸੁਘੜਾਪੇ ਦੀ ਨਕਲ ਬਣਾਉੱਦਾ ਏ ਤੇ ਛੋਕੜਲੀਆਂ ਦੋ'ਹ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਨਕਲ ਛੱਡ ਕੇ ਤੁਸੀ 
ਤੋਂ ਤੁੰ ਉਤੇ ਆ ਜਾਂਦਾ ਏ । ਏਥ ਉਹਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਦੁੱਖ ਤੇ ਉਦਾਸੀ ਏ । ਉਹ ਜੱਗ ਦੀ 
ਹਵਾੜ ਕੋਲੋ” ਨੱਸ ਕੇ ਗੁਰੂ ਹੋਰਾਂ ਕੋਲ ਖੁਲ੍ਹੀਆਂ ਹਵਾਵਾਂ ਵਿਚ ਪਰਤਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਏ । ਸੁੰਦਰਾਂ ਦਾ 
ਕਾਮ 'ਭੋਜਨ'` ਉਹਦੇ ਲਈ ਦੁੱਖ ਦਾ ਜ਼ਹਿਰ ਏ । ਉਹਨੂੰ ਇਹਦੀ ਕੋਟੀ ਭੁੱਖ ਨਹੀ । ਜਿਹੜੀ 
“ਘੜੀ ਹੋਰ'' ਸੁੰਦਰਾਂ ਲੋੜਦੀ ਏ ਉਹ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਸਵਾ ਪਹਿਰ ਦੀ ਵਾਟ ਬਣ ਕੇ ਦਿਸਦੀ ਏ, 
ਆਪਣੇ ਪਿਛਲੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬੇਅੰਤ ਦੁੱਖ ਦੀ ਵਾਟ । 

ਗੁਰੂ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਸੰਦਰਾਂ ਦੇ ਮਰਨ ਦਾ ਚੋਖਾ ਹਿਰਖ ਲਗਾ । ਉਹਨਾਂ ਜਾਚ ਲੀਤਾ ਪਈ ਪੂਰਨ 
ਨੇ ਜੋ ਕੁਝ ਵਰਤਿਆ ਝਾਗਿਆ ਏ ਉਹਦੇ ਪਾਰੋ ਉਹ ਇਕ ਤਿਖਾ ਲਾਂਬੂ ਬਣ ਗਿਆ ਏ ਜਿਹੜਾ 
ਪੰਘਾਰਨ ਤੋ” ਪਹਿਲੋ` ਈ ਸਾੜ ਸੁੱਟਦਾ ਏ । ਉਹਨਾਂ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਆਖਿਆ ਪਈ ਤੁਰਤ ਸਿਆਲਕੋਟ 
ਵੱਲ ਜਾਹ । ਸਤ ਤੇ ਬੁੱਤ ਦੇ ਸਜੋਗ ਨੂੰ ਸਿਰੇ ਚਾੜ੍ਹਨ ਲਟੀ ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਏ । ਪੂਰਨ ਦੇ ਹੱਥ ਪੈਰ 
ਸਵਰ ਗਏ ਨੇ । ਉਹ ਚਾਹਵੇ ਤਾਂ ਜਗ ਵਿਚ ਮੁੜ ਕੇ ਵਸ ਸਕਦਾ ਏ । ਪਰ ਉਹਦੀ ਨਜ਼ਰ ਦੂਰੋ” 
ਈ ਜ਼ਾਹਰ ਦੇ ਪੜਦੇ ਪਾੜ ਕੇ ਵੇਖ ਲੰੱਦੀ ਹੈ । ਏਸ ਕਰਕੇ ਉਹਦੇ ਪੈਰ ਵਸੇਬ ਵਲ ਜਾਂਦੇ ਈ 
ਨਹੀ” । ਉਹਦੇ ਹੱਥ ਭੈੜ ਤੇ ਕੌਝ ਨੂੰ ਢਾਹ ਢੇਰੀ ਕਰ ਦੇਦੇ ਨੇ ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਕੁਝ ਹੋਰ 
ਨਹੀ ਉਸਾਰਦੇ । ਪੂਰਨ ਦੀ ਸਤਿਆ ਢਾਵਣ ਦੇ ਨਹੀ, ਸੈਵਾਰਨ ਦੇ ਕੌਮ ਆਵਣੀ ਚਾਹੀਦੀ 
ਏ । ਇਹ ਸਤਿਆ ਜੱਗ ਦੇ ਅੰਦਰ ਰਹਿ ਕੇ ਈ ਸਫਲ ਹੋ ਸਕਦੀ ਏ । ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲ 
ਵਿਚ ਜਾਨ ਪਾ ਕੇ ਈ ਪੁਰਨ ਦਾ ਮੁੜ ਜੰਮਣਾ ਕਿਸੇ ਲੇਖੇ ਲਗ ਸਕਦਾ ਏ । ਸਿਆਲਕੋਟ ਵੱਲ 
ਪੂਰਨ ਦਾ ਪਰਤਣਾ ਓਸ ਕੌਮ ਲਈ ਜ਼ਰੂਰੀ ਏ ਜੀਹਦਾ ਮੁਢ ਉਹ ਓਥੇ ਬੰਨ੍ਹ ਆਇਆ ਸੀ । ਇਹ 
ਕੌਮ ਉਹਦਾ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਏ । ਜਿਹੜੇ ਉਦਮ ਤੇ ਦਿ੍‌ੜ੍ਤਾ ਨੇ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਵਸੇਬੇ ਵਿਚ 
ਕਢਵਾਇਆ ਸੀ ਓਹੋ ਈ ਹੁਣ ਉਹਨੂੰ ਵਾਪਸ ਵੀ ਪਿਆ ਖੜਦਾ ਏ । ਸਿਆਲਕੋਟੋ` ਨਿਕਲਣ 
ਤੇ ਓਥੇ ਪਰਤਣ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਇਕੋ ਸੇਧ ਦੇ ਦੋ ਸਿਰੇ ਨੇ । ਪਹਿਲੇ ਪੂਰਨ ਆਪ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ ਸੀ 
ਹੁਣ ਗੁਰੂ ਉਹਨੂੰ ਰਾਹੇ ਪਾਇਆ ਏ । ਪਰ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਤੇ ਪੂਰਨ ਕੌਈ ਦੋ ਨਹੀ । ਗੋਰਖ ਨਾਥ 
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ਪੂਰਨ ਦਾ ਇਲਮ ਤੇ ਉਹਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ' ਹਾਂ `ਏ । 
ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਦਾ ਵਾਹ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਲੌਕਾਂ ਨਾਲ ਪੈਣਾ ਏ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਇੱਛਰਾਂ ਵੀ ਏ । ਸਲਵਾਨ ਤੇ ਲੂਣਾਂ ਦੇ ਵਸੇਬੇ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਦੀ ਜੇ ਕੋਈ ਠਾਹਰ ਹੈ ਸੀ ਤੇ ਉਹ 
ਇੱਛਰਾਂ ਸੀ । ਇਕ ਇੱਛਰਾਂ ਦਾ ਈ ਉਹ ਦਮ ਸੀ ਪਈ ਉਹਨੇ ਤੱਤੇ ਤਾਅ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਵਰਜਿਆ 
ਸੀ ਤੇ ਚੰਗਾ ਮੰਦਾ ਸਮਝਾਵਣ ਦਾ ਚਾਰਾ ਲਾਇਆ ਸੀ : 
ਸੀਨ ਸਮਝ ਰਾਜਾ ਬੁੱਧੀ ਹਾਰ ਨਾਹੀ" ਕਹਿੰਦੀ ਇੱਛਰਾਂ ਵਾਸਤਾ ਪਾ ਕੇ ਜੀ। 
ਅੰਬ ਵਢ ਕੇ ਅੱਕ ਨੂੰ ਵਾੜ ਦੇਵ" ਪਛੋਤਾਵੇ'ਗਾ ਵਕਤ ਵਿਹਾ ਕੇ ਜੀ । 
ਜਦੋ“ ਹੋਣੀ ਦਾ ਹੱਥ ਨਾ ਡਕਿਆ ਗਿਆ ਤੇ ਇੱਛਰਾਂ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਅਖੀਰਲੀ ਵਾਰ ਮਿਲੀ, ਓਸ 
ਮਿਲਣੀ ਵਿਚ ਮਮਤਾ ਦੇ ਦੁੱਧ ਤੋ ਵੱਧ ਵੀ ਇਕ ਗੱਲ ਸੀ : 
ਰਾਣੀ ਇੱਛਰਾਂ ਤੇ ਪੂਰਨ ਭਗਤ ਓਥੇ ਜਾਂਦੀ ਵਾਰ ਦੋਵੇਂ ਮਿਲ ਰੱਵਦੇ ਨੀ। 
ਪਾਣੀ ਡੋਲ੍ਹ ਕੇ ਰੱਤ ਦਾ ਨੀਰ ਓਥੋ ਦਿਲੋ` ਹਿਰਸ ਜਹਾਨ ਦੀ ਥੋਵਦੇ ਨੀ । 
ਰੱਤ ਦੇ ਡੱਬ ਓਸੇ ਪਾਣੀ ਨਾਲ ਧੁਪਦੇ ਨੇ ਜਿਹੜਾ ਰੱਤ ਵਿਰੋ` ਈ ਨਿੱਤਰ ਕੇ ਅੱਖਾਂ ਰਾਹੀ` 
ਡੁਲ੍ਹਟਾ ਏ । ਪੂਰਨ ਦੀਆਂ ਨਾੜਾਂ ਵਿਚੋ ਡੁਲ੍ਹਣ ਵਾਲਾ ਲਹੂ ਇੱਛਰਾਂ ਤੇ ਪੂਰਨ ਦੇ ਸੰਬੋਧ ਦਾ 
ਨਿਸ਼ਾਨ ਏ । ਨਾਲੇ ਏਹੋ ਲਹੂ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਜੱਗ ਦੀਆਂ ਹਿਰਸਾਂ ਤਾਂਘਾਂ ਦੇ ਬੈਨ੍ਹ ਵਿਚ ਬੇਨ੍ਹਦਾ 
ਏ, ਜੱਗ ਵਿਚ ਚਲਦੀ ਮਾਲਕੀ ਤੇ ਅਪਣਾਈਅਤ ਵਾਲੀ ਰੀਤ ਦਾ ਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਏ । ਪਰ ਏਸ 
ਇਕ ਘੜੀ ਵਿਚ ਲਹੂ ਪਾਣੀ ਬਣ ਕੇ ਅੱਖਾਂ ਥਾਣੀ` ਡੁਲ੍ਹ ਪਿਆ ਏ, ਪਾਣੀ ਜਿਹੜਾ ਢਾਂਵਦਾ ਤੇ 
ਹੋਰ ਬਣਾਉੱਦਾ ਏ ਜਿਹੜਾ ਪੁਰਾਣਿਆਂ ਸਾਕਾਂ ਅਪਣਾਈਅਤਾਂ ਦੇ ਬੋਨ੍ਹ ਉਧੇੜ ਕੇ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਕੱਲਮ 
ਕੱਲਿਆਂ ਕਰ ਦੇ'ਦਾ ਏ ਤੇ ਫੇਰ ਉਹਨੂੰ ਆਪੇ ਕੁਲ ਖੁਦਾਈ ਵਾਲੇ ਇਕੋ ਡੂੰਘ ਤੇ ਅਟੁੱਟ ਸਾਕ 
ਵਲ ਰੋੜ੍ਹ ਖੜਦਾ ਏ । ਏਸ ਘੜੀ ਨੇ ਪੂਰਨ ਤੇ ਇੱਛਰਾਂ ਕੋਲੋ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਪੁਰਾਣੀ ਜਿੰਦ ਖੱਸ 
ਲੀਤੀ ਏ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀ' ਹੋਂਦ ਦਾ ਰਾਹ ਦਸਿਆ ਏ ਜਿਥੇ ਵਿਛੋੜੇ ਦੀ ਪੀੜ ਤੇ ਰੱਤ 
ਦੇ ਡੱਬ ਨਹੀ, ਜਿਥੇ ਪਾਣੀ ਦੇ ਸਫਾ ਵਹਿਣ ਦਾ ਸਦਾ ਮਿਲਾਪ ਏ । ਦਹਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਲਫ਼ਜ਼ 
'ਓਥੇ'' ਆਇਆ ਏ । ਇਹ ਲਫ਼ਜ਼ ਮਿਲਣੀ ਦੇ ਥਾਂ ਲਈ ਵੀ ਏ ਤ ਵਲੋ ਲਈ ਵੀ। “ਓਥੇ' 
ਏਸ ਨਿਵੇਕਲੀ ਘੜੀ ਦਾ ਨਾਂ ਏ । 
ਦੁਖ ਜਰ ਕੇ ਤੇ ਦੁਖ ਤੋਂ ਅਗ਼ਰੇ ਤਕ ਕੇ ਇੱਛਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਹੁਣ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਕੇਮ ਦੀਆਂ 
ਨਹੀ ਰਹੀਆਂ । ਹੁਣ ਜੱਗ ਵਿਚ ਉਹਦੇ ਵਖਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਗੱਲ ਨਹੀ” : 
ਗੈਨ ਗ਼ਮ ਖਾਧਾ ਰਾਣੀ ਹੋਈ ਅੰਨ੍ਹੀ ਆਹੀ” ਮਾਰਦੀ ਰੱਬ ਦ ਵੇਖ ਬੂਹੇ । 
ਪੁੱਤਰ ਵੇਖ ਬਗਾਨਿਆਂ ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ ਪੂਰਨ ਭਗਤ ਨੂੰ ਲੈ ਗਏ ਬਾਹਰ ਖੂਹੇ । 
ਪੂਰਨ ਦੇ ਆਪਣੇ ਮਾਪ ਉਹਨੂੰ ਬਚਾ ਨਹੀ ਸਕਦੇ ਤੇ ਜੱਲਾਦ, ਬਿਗਾਨਿਆਂ ਮਾਪਿਆਂ ਦੇ 
ਪੁੱਤਰ, ਭਾੜੇ ਦੇ ਨੌਕਰ ਨੇ । ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਦਾ ਤੇ ਇੱਛਰਾਂ ਦਾ ਕੀ ਦਰਦ ਹੋ ਸਕਦਾ ਏ ? 
ਇੱਛਰਾਂ ਦਾ ਆਲਾ ਦਵਾਲਾ ਏਡਾ ਆਪ ਰੁਝਿਆ ਤੇ ਪੱਥਰ ਦਿਲਾ ਏ ਪਈ ਉਹ ਏਥੇ ਅੰਨ੍ਹੀ ਹੋ ਕੇ 
ਈ ਰਹਿ ਸਕਦੀ ਏ । ਉਹ ਅੰਨ੍ਹੀ ਹੋ ਕੇ ਸਲਵਾਨ ਤੇ ਲੂਣਾਂ ਦੀ ਹਨੇਰ ਨਗਰੀ ਵਿਚ ਸੱਚ ਦੀ 
ਦੱਬੀ ਹੋਈ ਲਾਟ ਬਣ ਗਈ ਏ । ਉਹ ਬਾਹਰੋ” ਅੰਨ੍ਹੀ ਤੇ ਵਿਚੋ ਸੁਜਾਖੀ ਏ । ਤੇ ਉਹਦਾ ਆਲਾ 
ਦੁਆਲਾ ਬਾਹਰੋ” ਸੁਜਾਖਾ ਤੇ ਵਿਚੋ ਅੰਨ੍ਹਾ ਏ । ਜਿਹੜਾ ਸੱਚ ਉਹ ਆਪ ਵੇਖਦੀ ਏ ਹੌਰਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵੀ ਵਿਖਾ ਸਕਦੀ ਦ । ਪਰ ਵਖਣ ਵਾਲਾ ਕੋਈ ਨਹੀ! । ਏਸੇ ਕਰਕੇ ਕਾਦਰਯਾਰ ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਵਾਰੀ 
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'ਵੇਖ'' ਵਾਲੀ ਸੈਨਤ ਅੰਨ੍ਰੀ ਰਾਣੀ ਦੇ ਨਾਂ ਲਾਈ ਏ। 
ਗੁਰੂ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਹੋਰਾਂ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਮੁੜ ਸਿਆਲਕੋਟ ਘੱਲਿਆ ਪਈ ਉਹਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ ਸੁੱਤਾ 
ਦਰਦ ਜਾਗੇ । ਉਹ ਜੱਗ ਦਿਆਂ ਔਗੁਣਾਂ ਦਾ ਉਪਾ ਕਰੇ ਤੇ ਆਪ ਵੀ ਨਰਇਆ ਹੋ ਜਾਵੇ । 
ਇੱਛਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅੰਨ੍ਹੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਅੰਦਰ ਜਾਗਦੀ ਲਾਟ ਨੂੰ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਕੇ ਸਲਵਾਨ ਦੀ ਨਗਰ! 
ਵਿਚ ਚਾਨਣ ਲਾਵੇ ! ਅੱਗੇ 
ਮੀਮ ਮਿਲਣ ਆਈ ਮਾਤਾ ਇੱਛਤਾਂ ਏ ਲੋਕੋ ਦੱਸੋ ਮੈਨੂੰ ਆਇਆ ਸਾਧ ਕੋਈ । 
ਮੇਰੇ ਪੁੱਤਰ ਦਾ ਬਾਗ ਵੀਰਾਨ ਹੋਇਆ ਫੇਰ ਲਗਾ ਹੈ ਕਰਨ ਆਬਾਦ ਕੋਈ । 
ਮੈਂ ਵੀ ਲੈ ਆਵਾਂ ਦਾਰੂ ਅੱਖੀਆਂ ਦਾ ਪੂਤਨ ਛੱਡ ਨਾ ਗਿਆ ਸਵਾਦ ਕੋਈ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਮੈ' ਤਾਂ ਲੱਖ ਵੱਟਨੀ ਹਾਂ ਦਾਰੂ ਦਏ ਫਕੀਰ ਮੁਰਾਦ ਕੌਈ । 
ਇੱਛਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਆਪਣੇ ਚਾਨਣ ਨੂੰ ਤੇ ਪੂਰਨ ਦੇ ਬਾਗ ਦੀ ਹਰਾਵਲ ਨੂੰ ਇਕੋ ਜਾਣਦੀਆਂ 
ਨੇ । ਬਾਗ਼ ਦੀ ਹਰਾਵਲ ਤੇ ਅੱਖਾਂ ਦਾ ਚਾਨਣ ਪੂਰਨ ਦੇ ਪਰਤਣ ਦੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਨੇ ਜਿਹੜੀਆਂ 
ਇੱਛਰਾਂ ਬੱਝ ਸਕਦੀ ਏ । ਪਹਿਲੀ ਦੂਜੀ ਤੇ ਤ੍ਰੀਜੀ ਸਤਰ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ '“ਕੋਈ'' ਵਿਚ ਇਕ ਹੁਸੇੜ 
ਭਰੀ ਆਸ ਏ । ਇੱਛਰਾਂ ਦੀ ਬੇਅੰਤ ਨਿਰਾਸ ਪੀੜ ਹੁਣ ਇਕ ਬੇਥਵੀ ਜੇਹੀ ਆਸ ਵਿਚ ਢਲ 
ਗਈ ਏ । ਇੱਛਰਾਂ ਦਾ ਦੁੱਖ ਉਹਨੂੰ ਓਸ ਜਹਾਨ ਵਿਚ ਲੈ ਗਿਆ ਏ ਜਿਥੇ ਸੱਚ ਰਮਜ਼ ਦਾ ਰੂਪ 
ਧਾਰ ਕੇ ਆਉਦਾ ਏ ਤੇ ਜ਼ਾਹਰ ਰੁੱਝੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਮਿੱਟੀ ਪਾ ਜਾਂਦ ਏ । ਓਧਰ” : 
ਨਨ ਨਜ਼ਰ ਕੀਤੀ ਪੂਰਨ ਪਰਤ ਡਿੱਠਾ ਮਾਤਾ ਆਉਦੀ ਏ ਕਿਸੇ ਹਾਲ ਮੰਦੇ । 
ਅੱਡੀ ਖੌੜਿਆਂ ਨਾਲ ਬੇਹੋਸ਼ ਹੋਈ ਉਹਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਨਾ ਆਂਵਦੇ ਖਾਰ ਕੋਡੇ ! 
ਅੱਡੀ ਖੌੜਿਆਂ ਦੀ ਪੀੜ ਕੌਲੋ'-ਇੱਛਰਾਂ ਦੀ ਅੰਦਰਲੀ ਪੀੜ ਢੇਰ ਵਡੇਰੀ ਏ। ਤੇ ਕੋਡ 
ਉਹਨੂੰ ਏਸ ਕਰਕੇ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਂਵਦੇ ਪਈ ਉਹਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਇਕ ਨਵੀ” ਬਹਾਰ ਦੇ ਨਕਸ਼ 
ਪਈਆਂ ਵੇਖਦੀਆਂ ਨੇ । 
ਪਰ ਮਾਂ ਦੇ ਏਸ ਹਾਲ ਨੇ ਪੂਰਨ ਉਤੇ ਡਾਢੀ ਕਾਟ ਕੀਤੀ । ਤੇ ਜਦੋਂ ਉਹ ਬੋਲਿਆ ਤੇ ਜੋ 
ਇੱਛਰਾਂ ਅੰਨ੍ਹੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਦੇਖ ਬੈਠੀ ਸੀ ਉਹਦਿਆਂ ਕੰਨਾਂ ਸਬੂਤ ਕਰ ਛੱਡਿਆ : 
ਲਾਮ ਲਈ ਆਵਾਜ਼ ਪਛਾਣ ਮਾਤਾ ਸੱਚ ਦੱਸ ਬੇਟਾ ਕਿਥੋ” ਆਇਆ ਹੈ” । 
ਕਿਹੜਾ ਮੁਲਖ ਤੇਰਾ ਕੈੱਦਾਂ ਪੁੱਤਰ ਹੈ” ਤੁੰ ਕਿਹੜੀ ਮਾਂ ਕਰਮਾਂ ਵਾਲੀ ਜਾਇਆ ਹੈ' । 
ਅੱਖੀ' ਦਿਸੇ ਤਾਂ ਸੂਰਤੋ" ਲੱਭ ਲਵਾਂ ਬੋਲੀ ਵਲੋਂ” ਤਾਂ ਪੁੱਤਰ ਪਰਤਾਇਆ ਹੈ” । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਆਖੇ ਦੱਸ ਭੇਤ ਮੈਨੂੰ ਜਾਂ ਮੈ' ਭੁੱਲੀ ਜਾਂ ਰੱਬ ਮਿਲਾਇਆ ਹੈੱ' । 
ਤੇ ਜਦ ਏਸ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਖਿੱਚ ਪੂਰਨ ਕੌਲ” ਭੇਤ ਲੈ ਲਿਆ ਤੇ : 
ਯੇ ਯਾਦ ਨਾ ਮਾਤਾ ਨੂੰ ਗ਼ਮ ਰਿਹਾ ਪੜਦੇ ਦੀਦੇ ਮੁੜ ਕੇ ਖੁਲ੍ਹ ਗਏ । 
ਪੂਰਨ ਵੇਖਦੀ ਨੂੰ ਥਣੀ” ਦੁੱਧ ਪਇਆ ਧਾਰ ਮੁਖ ਪਰਨਾਲੜੇ ਚਲ ਗ਼ਏ । 
' ਉਹਨੂੰ ਉਠ ਕੇ ਸੀਨੇ ਦੇ ਨਾਲ ਲਾਇਆ ਰੱਬ ਸੁਖ ਦਿਤੇ ਦੁਖ ਭੁਲ ਗਏ । 
ਪੂਰਨ ਦੇ ਜੱਗ ਵਿਚ ਪਰਤ ਆਵਣ ਨਾਲ ਇੱਛਰਾਂ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੀ ਬਾਹਰਲੀ ਲੋਅ ਵੀ 
ਪਰਤ ਆਈ ਏ । ਸੱਚ ਮੁੜ ਜੱਗ ਦੀ ਦੇਹ ਵਿਚ ਜਿੰਦ ਬਣ ਕੇ ਉਤਰਿਆ ਏ । ਹੁਣ ਇੱਛਰਾਂ 
ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਫੇਰ ਜੱਗ ਦੀ ਦੇਹ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕਦੀਆਂ ਨੇ । ਪੂਰਨ ਦੀ ਵਿਖਾਲੀ ਇੱਛਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਨਵੀ” ਜੂਨ ਦੇ'ਦੀ ਏ ਜਿਵੇਂ ਬਾਲ ਦੇ ਜੈਮਣ ਤੇ ਮਾਂ ਦਾ ਸਰੀਰ ਨਵੀ ਜੂਨ ਵਟਾਉ'ਦਾ ਏ । ਬਾਰਾਂ 
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ਵਰ੍ਹੇ ਪਹਿਲੋ" ਜਦੋਂ ਹਯਾਤੀ ਤੇ ਸੈਸਾਰ ਤੋ ਜੋੜ ਟੁਟਿਆ ਸੀ ਤੇ ਲਹੂ ਤੋ` ਪਾਣੀ ਨਿਤਾਰ ਕੇ ਅੱਖਾਂ 
ਬਾਣੀ ਵਗਿਆ ਸੀ । ਅਜ ਇੱਛਰਾਂ ਦੀ ਛਾਤੀ ਵਿਚ ਸਰਕਦਾ ਦੁੱਧ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚੋ" ਪਾਣੀ ਪਿਆ 
ਵਗਾਉ'ਦਾ ਏ । ਇਹ ਹਯਾਤੀ ਦੀ ਨਵੀ” ਜੂਨ ਦਾ ਚਾਨਣ ਸੋਮਾਂ ਮੌਤ ਦਿਆਂ ਹਨੇਰਿਆਂ ਨੂੰ ਧਦਾ 
ਨਿਕਲਿਆ ਏ । ਕਾਦਰਯਾਰ ਹੌਰਾਂ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਤਰੌਗ ਦੀ ਲਹਿਰ ਲਫਜ਼ਾਂ ਨੂੰ 
ਹੁਲਾਰਦੀ ਏ । ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਹ ਲਹਿਰ ਉਛਲਦੀ ਜਾਪਦੀ ਏ । = 
ਇੱਛਰਾਂ ਦੇ ਮਿਲਣ ਨੇ ਪੂਰਨ ਦੇ ਦਿਲ ਨੂੰ ਡਾਢਾ ਸਾਧਿਆ ਏ । ਓਸ ਵੇਖ ਲੀਤਾ ਏ ਪਈ 
ਇੱਛਰਾਂ ਦਾ ਸਲੂਕ ਸਲਵਾਨ ਵੌਗਰ ਆਪ ਰੁਝਾਵਣ ਦੇ ਮਤਲਬੀ ਨਹੀ` । ਉਹਨੇ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ 
ਦਹੋ ਗੱਲ ਆਖੀ ਸੀ : 
ਜੀਹਨੂੰ ਦਰਦ ਮੇਰਾ ਮੈ ਤਾਂ ਸਮਝ ਲਿਆ ਤੁਸੀ' ਤਰਲੇ ਕਰਦੇ ਮਾਰੇ ਨੱਕ ਦੇ ਓ । 
ਇੱਛਰਾਂ ਵੀ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਸਿਆਲਕਟ ਵਿਚ ਟਿਕ ਪਵਣ ਦਾ ਕਹਿੰਦੀ ਦ ਪਰ ਸਲਵਾਨ 
ਵਗਰ ਨਹੀ` । 
ਚਵੀ ਬਰਸ ਗੁਜ਼ਰੇ ਨਾਅਰੇ ਮਾਰਦੀ ਨੂੰ ਅਜੇ ਫੋਲ ਨਾਂ ਤਕਿਆ ਦੁੱਖ ਤੇਰਾ । 
ਕਾਦਰਯਾਰ ਮੈ ਨਿੱਤ ਚਿਤਾਰਦੀ ਸਾਂ ਖੁਆਬ ਵਿਚ ਸੁਨਹੜਾ ਸੁੱਖ ਤੇਰਾਂ । 
ਦੱਸੀ" ਪੂਰਨਾਂ ਵੇ ਹੋਈ ਫਰ ਕੀਕੂੰ ਲਗੂ ਮਰ ਹਯਾਤੀ ਦਾ ਰੁੱਖ ਜੜਾ । 

ਹੋਰ ਵੇਖੋ : ਚਵੀ ਬਰਸ ਗੁਜ਼ਰ ਆਹੀ' ਮਾਰਦੀ ਨੂੰ ਤੇਰੇ ਨਾਲ ਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਗੱਲ ਪੁੱਤਾ । 

ਇੱਛਰਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਥੋੜਾਂ ਪੂਰਨ ਅੱਗੇ ਨਹੀ” ਖੋਲ੍ਹਦੀ । ਇਹ ਆਖੰਦੀ ਏ ਪਈ ਤੁੰ 
ਏਡੀਆਂ ਔਕੜਾਂ ਲੰਘਿਉ ਤੇ ਕਿਸੇ ਤੇਰਾ ਦੁੱਖ ਨਾਂ ਵੰਡਿਆ । ਉਹ ਹੱਥੇ” ਆਪਣ ਆਪ ਨੂੰ ਨਿੰਦਦੀ 
ਏ ਪਈ ਮੈ ਆਪਣਿਆਂ ਹਾਵਾਂ ਹਾੜਿਆਂ ਵਿਚ ਵਕਤ ਵਿਹਾਇਆ ਤੇ ਤੇਰੀ ਵਾਤ ਨਾ ਪੁੱਛ ਸਕੀ । 

ਸਿਆਲਕੋਟ ਵਿਚ ਪੂਰਨ ਦੀ ਕਰਨ) ਦੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਤਾਹੀਉ' ਪੂਰਾ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਏ ਜੇ ਕੁਝ ਹਾਲ ਰਸਾਲੂ ਦੇ ਜੈਮਣ ਦਾ ਵੀ ਵੇਖ ਲਈਏ : 

੨੨੨੨੧ ਹੌਰਾਂ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਦੂਜੀ ਵਾਰ ਸਿਆਲਕੋਟੋ' ਗੁਰੁ ਗੋਰਖ ਦੇ ਡੇਰੇ ਟੌਰ ਕੇ “ਕਿੱਸਾ 
ਪੂਰਨ ਭਗਤ ' ਮੁਕਾ ਛਡਆ। ਸੁਣਿਆ ਏ ਉਹਨਾਂ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਘਰ ਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਕਹਾਣੀ 
ਆਪਣੇ ਕਿੱਸੇ “ਰਸਾਲੂ'' ਵਿਚ ਜਾ ਸੁਣਾਈ ਆਹੀ । (“ਕਾਦਰਯਾਰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਭਾਗ, 
ਪਟਿਆਲਾ ਦੀ ਛਾਪੀ ਦਾ ਸਿਰਲੱਖ) । ਪਰ ''ਰਸਾਲ੍ਹ'' ਕਾਦਰਯਾਰ ਛਪੀ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ । 
ਰਸਾਲੂ ਦੀ ਇਕ ਵਾਰ ਰਿਚਰਡ ਟੈਂਪਲ ਨੇ ਆਪਣੀ 'ਲੀਜੈੱਡਜ਼ ਆਫ਼ ਦੀ ਪੰਜਾਬ'' ਦੀ ਪਹਿਲ] 
ਜਿਲਦ ਵਿਚ ਰਖੀ ਏ । ਵੇਖੋ ਏਸ ਵਾਰ ਦੀ ਮੂਹਰਲੀ ਝਾਕੀ ਪੂਰਨ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਦੇ ਉਪਰ ਕੀਤੇ 
ਵਰਵ ਨੂੰ ਕਿਵ ਅਗਾਂਹ ਟਰਦੀ ਏ । 

ਪੁਰਨ ਨੂੰ ਸਿਆਲਕਟੋ ਗਆਂ ਕਈ ਵਰ੍ਹੇ ਹੋ ਗਏ ਨੇ । ਇਕ ਦਿਨ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਇਕ ਗੋਲੀ 
ਖ਼ਬਰ ਸੁਣਾਉੱਦੀ ਏ । 

ਵਿਚ ਕਚਿਹਰੀ ਬੈਠਿਆ ਘਰ ਆਏ ਜਜਮਾਨ । 
ਅੱਵਲ ਘਿਉ ਗੁੜ ਮੰਗਦੇ ਫਰ ਦੋ ਬੱਕਰੇ ਹਲਵਾਨ । 
ਨਾ ਹਲਵਾਨਾਂ ਪੱਸਲੀਆਂ ਨਾ ਮਿਜਮਾਨਾਂ ਦੋਦ । 
ਇਹ ਬੁਝਾਰਤ ਬੱਝ ਕੇ ਘਰ ਆਵੇ ਜਲਦ ਚਲਵੇਦ । 
ਗੌਲੀ ਦੇ ਏਸ ਸੁਨੇਹੇ ਵਿਚ ਇਕ ਤੇ ਰੈਗ ਵਧਾਈ ਦਾ ਏ ਪਈ ਘਰ ਪਰਾਹੁਣੇ ਆਏ ਨੀ ਪਰ 
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ਨਾਲ ਈ ਗੋਲੀ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਇਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦੀ ਜਾਪਤੀ ਏ ਪਟੀ ਉਹ ਹੋਣੀ ਜੀਹਦਾ ਭਉ ਤੇਤ 
ਅੰਦਰ ਲੁਕਿਆ ਬੈਠਾ ਸੀ ਬੂਹੇ ਆਣ ਖਲੋਤੀ ਏ । ਹੁਣ ਉਠ ਤੇ ਝਾਗ । ਪਰਾਹੁਣਿਆਂ ਦਾ ਘਰ 
ਵਿਚ ਪੈਰ ਪਾਉਣਾ ਭਾਗਵਾਨ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਏ ਪਰ ਨਾਲ ਈ ਪਰਾਹੁਣਿਆਂ ਦੇ ਆਦਰ ਮਾਣ 
ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਵੀ ਲੱਗ ਜਾਂਦੀ ਏ । ਫੇਰ ਜਜਮਾਨਾਂ ਦਾ ਹੱਕ ਤੇ ਪੁਰਾਣਾ ਹੋਂਦਾ ਏ । ਏਥੇ ਮਿਜਮਾਨ 
ਤੇ ਜਜਮਾਨ ਦੋਵੇ ਲਫ਼ਜ਼ ਰਮਜ਼ ਰੱਤੇ ਨੇ । ਰਸਾਲੂ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਘਰ ਕੋਈ ਦਿਨ ਦਾ ਪਰਾਹੁਣਾ 
ਏ । ਪੂਰਨ ਵਾਂਗੂ ਉਹਨੇ ਵੀ ਭੋਰੇ ਵਿਚ ਈ ਪਲਨਾ ਏ ਤੇ ਫੇਰ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਸੈਲਾਨੀ ਰਹਿਣਾ ਏ । 
ਨਾਲ ਰਸਾਲੂ ਗੱਦੀ ਦਾ ਵਾਰਿਸ ਏ ਤੇ ਪਿਓ ਕੋਲੋਂ ਅਖੀਰ ਓਸ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਵਿਹਲੀ ਕਰਾਂ 
ਲੈਣੀ ਏ । "ਵਿਚ ਕਚਹਿਹੀ ਬੈਠਿਆ” ਵਿਚ ਰਮਜ਼ ਇਹ ਏ ਪਈ ਬਾਹਰ ਦੀਆਂ ਸੁਖਾਲੀਆਂ ਰੁਝਾਂ 
ਛੱਡ ਤੇ ਅੰਦਰ ਦੀਆਂ ਔਖੀਆਂ ਬਣੀਆਂ ਨਿਬੇੜ । ਨਾਲੇ ਇਹ ਪਈੀ ਆਪਣੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ 
ਬੈਠ ਕੇ ਤੈਥੋ' ਨਿਆਂ ਤੇ ਨਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੁਣ ਘਰ ਚਲ ਤੇ ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਕਚਹਿਰੀ ਲੱਥਾ ਨਿਆਂ 
ਝੋਲ। ਪਾ । ਘਿਉ ਗੁੜ ਇਆਣਿਆਂ ਦੇ ਮਲੂਕ ਸਰੀਰ ਦਾ ਖਾਜਾ ਤੇ ਬਾਲ ਜੌਮਣ ਦਾ ਸਗਨ ਏ । 
ਗੋਸ਼ਤ ਗੱਭਰੂ ਸਰੀਰ ਦਾ ਖਾਜਾ ਏ ਤੇ ਬਾਲ ਵਧਣ ਫੁਲਣ ਦਾ ਸਗਨ ਕਰਨ ਲਈ ਵੰਡਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਏ । ਜਿਹੜੇ ਘਿਓ ਗੁੜ ਮੰਗਦੇ ਨੇ ਅਖ਼ੀਰ ਉਹਨਾਂ ਗਸ਼ਤ ਵੀ ਮੰਗਣਾ ਈ ਹੋ'ਦਾ ਏ। 
ਮਾਪੇ ਬਾਲਾਂ ਨੂੰ ਉੱਗਲੀ ਲਾ ਕੇ ਆਪਣੀਆਂ ਪੁਰਾਣੀਆਂ ਲਾੀਹਾਂ ਨੂੰ ਟੋਰਨ ਦਾ ਤਤਲਾ ਮਾਰਦ ਨੇ । 
ਪਰ ਜਦੋ ਬਾਲ ਆਪਣਿਆਂ ਪੈਰਾਂ ਭਾਰ ਖਲੋ ਜਾਵਣ ਤਾਂ ਉਹ ਨਿਵੇਕਲੀਆਂ ਤੇ ਅੰਡਰੀਆਂ 
ਰਾਹਵਾਂ ਤੇ ਟੁਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦੇ ਨੇ । ਇਹ ਹਯਾਤੀ ਦਾ ਕਦੀਮੀ ਵਿਹਾਰ ਏ ਤੇ ਚਤੁਰ ਗੋਲੀ ਦੀ ਗੱਲ 
ਵਿਚ ਇਹੋ ਰਮਜ਼ ਏ। ਗੋਲੀ ਦੀ ਗੱਲ ਵਿਚ ਸਲਵਾਨ ਲਈ ਹੋਰ ਵੀ ਰਮਜ਼ਾਂ ਨੇ । ਹਲਵਾਨ 
ਦੀ ਗੱਲ ਮਣ ਕੇ ਸਲਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਜੋਗੀ ਚੇਤੇ ਆਏ ਹੋਣੇ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਪੁੱਤਰ ਦੇ ਜੋਮਣ ਤੱ ਪਹਿਲਾਂ 
ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਦਸਿਆ ਸੀ ਪਈ ਤੁੰ ਬਾਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਏਸ ਮੰਡੇ ਦੇ ਮੱਥੇ ਨਹੀ' ਲੰਗ ਸਕਣਾ । ਸਲਵਾਨ ਨੇ 
ਜੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਪਰਖਣ ਲਈ ਇਕ ਗੱਭਣ ਬੱਕਰੀ ਮੰਗਵਾਈ ਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਨੂੰ ਪੁਛਿਆ ਜੇ ਤੁਸੀ ਅਗੇਮ 
ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਜਾਣਦੇ ਓ ਤੇ ਦੱਸੋ ਇਹਦੇ ਢਿੱਡ ਵਿਚ ਲੇਲਾ ਏ ਕਿ ਲੇਲੀ । ਜੋਗੀਆਂ ਨਜੋ ਦਸਿਆ 
ਠੀਕ ਨਿਕਲਿਆ । ਫੇਰ : ਨਾ ਹਲਵਾਨਾਂ ਪਸਲੀਆਂ ਨਾ ਮਿਜਮਾਨਾਂ ਦੇਦ'' ਸੁਣ ਕੇ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ 
ਪੂਰਨ ਦਾ ਜੋਮਣਾ ਤੇ ਉਹਦੇ ਮਲੂਕ ਵਜੂਦ ਦਾ ਬੱਕਰ ਵਾਂਗ ਕੁਸਣਾ ਵੀ ਚੇਤੇ ਆ ਗਿਆ ਹੋਣਾ ਏ । 
ਨਵੇ ਪਰਾਹੁਣੇ ਦਿਆਂ ਬੁੱਟਾਂ ਵਿਚ ਦੇਦ ਤੇ ਨਹੀ ਪਰ ਉਹਦੇ ਹੱਥ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਕਾਨੀ ਹੈ । 
ਗੋਲ) ਦਾ ਸੁਨੇਹਾ ਬੁਝਾਰਤ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਏ । ਜਦ ਤੋੜੀ ਸਲਵਾਨ ਇਹ ਬੁਝਾਰਤ ਬੁੱਝ ਨਹੀ 
ਲੈਂਦਾ ਉਹ ਘਰ ਨਹੀ` ਜਾ ਸਕਦਾ । ਏਸ ਬੁਝਾਰਤ ਰਾਹੀ ਸਲਵਾਨ ਦੀ ਸੂਝਵਾਨੀ ਤੇ ਸਾਵਧਾਨੀ 
ਪੁਰਖੀ ਜਾਂਦੀ ਏ । ਸਲਵਾਨ ਆਪ ਜੋਗੀਆਂ ਦਾ ਇਲਮ ਬੁਝਾਰਤ ਰਾਹੀ" ਪਰਖਿਆ ਸੀ । ਅੰਦਰ 
ਦਾ ਸੱਚ ਖੋਟ ਨਿਤਾਰਨ ਲਈ ਕਈ ਢੰਗ ਹੋਦੇ ਸਨ । ਰੰਗ ਰਗ ਦੀਆਂ ਅਜਮਾਇਸ਼ਾਂ ਤੇ ਚਿੱਲ । 
ਬੁਝਾਰਤ ਵੀ ਇਕ ਅਜ਼ਮਾਇਸ਼ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ । ਜਿਹੜਾ ਸਮੇ ਦੀਆਂ ਪਾਈਆਂ ਨਿੱਤ ਨਵੀਆਂ 
ਬੁਝਾਰਤਾਂ ਬੱਝੀ ਆਵੇ ਉਹ ਸਮਝੋਂ ਹਯਾਤੀ ਦੀ ਖੇਡ ਵਿਚ ਪੁੱਗ ਗਿਆ । ਗੌਲੀ ਨੇ ਜਿਹੜੀ ਬੁਝਾਰਤ 
ਪਾਈ ਏ ਇਹਦੇ ਵਿਚ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਪਿਛਲਾ ਤੇ ਅਗਲਾ ਜੀਵਨ ਰਮਜ਼ਾਂ ਉਹਲੇ ਲੁਕਿਆ ਪਿਆ ਏ । 
ਜੋ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਅੰਦਰਲਾ ਸੁਚੇਤ ਏ ਤੇ ਉਹ ਭਾਲ ਲਵੇ । ਹੁਣ ਸਲਵਾਨ ਦਾ ਜਵਾਬ ਵੇਖੋ : 
ਰੋਗ ਬੱਗੇ ਮੁੰਹ ਸਾਂਵਲੇ ਜੈਮਣ ਪਾੜ ਸਰੀਰ । ਇਹ ਬੁਝਾਰਤ ਬੁੱਝ ਲਈ ਜਾ ਕੈ ਦਿਉ ਖੰਡ ਤੇ ਖੀਰ। 
ਦੇਨਾ ਤੇ ਜ਼ਾਹਰ ਏ ਪਈ ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਬਾਲ ਦੇ ਜੈਮਣ ਦਾ ਪਤਾ ਲੱਗ ਗਿਆਂ ਏ ਤੇ ਉਹਨੇ 
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ਗੋਲੀ ਨੂੰ ਸਗਨ ਕਰਨ ਲਈ ਵੀ ਆਖ ਛਡਿਆ ਏ। ਪਰ ਗਹੁ ਕਰਿਆਂ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਏ ਪਈ 
ਸਲਵਾਨ ਨੇ ਗੋਲੀ ਦੀਆਂ ਡੁਘੀਆਂ ਰਮਜ਼ਾਂ ਦਾ ਭੇਤ ਵੀ ਲੱਭ ਲਿਆ ਏ । ਗੋਲੀ ਵੰਗਰ ਸਲਵਾਨ 
ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਵੀ ਦੋ ਰੰਗ ਰਲੇ ਹੋਏ ਨੇ - ਇਕ ਨਵੀਂ' ਖੁਸ਼ੀ ਤੇ ਨਾਲ ਈ ਇਕ ਪੁਰਾਣਾ 
ਦੁੱਖ। ਬਾਲ ਦੇ ਚਿੱਟੇ ਰੰਗ ਵਿਚ ਸੱਜਰੇ ਦਿਹੁੰ ਦੀ ਨਿਰੋਲ ਚਟਿਆਈ ਏ ਪਰ ਉਹਦੇ ਸਾਂਵਲੇ 
ਬੁਲ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਅਗਮ ਦੀਆਂ ਅਣਬਝੀਆਂ ਲੀਕਾਂ ਦਾ ਪਰਭਾਂਵਾਂ ਏ -- ਪੁਰਾਣਿਆ ਜੱਗ ਵਾਸੀਆਂ 
ਲਈ ਅਣੌਖਾ ਸੁਨੇਹੜਾ ਜੀਹਨੂੰ ਕੋਈ ਵਿਰਲਾ ਈ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦਾ ਏ । ਨਵਾਂ ਜੈਮਣ ਵਾਲਾ ਆਪੇ ਈ 
ਹਯਾਤੀ ਏ ਤੇ ਆਪੇ ਈ ਮੌਤ, ਆਪੇ ਈ ਢਾਵਣ ਵਾਲਾ ਤੇ ਆਪੇ ਈ ਬਣਾਵਣ ਵਾਲਾ। ਹਰ 
ਨਵਾਂ ਬੂਟਾ ਲੱਗਣ ਵੇਲੇ ਵੀ ਜਮੀਨ ਦੇ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਪਾੜਦਾ ਏ ਤੇ ਉਗਣ ਵੇਲੇ ਵੀ । ਹਰ ਨਵਾਂ 
ਜੇਮ ਨਵਾਂ ਸੁਖ ਵੀ ਲਿਆਉਦਾ ਏ ਤੇ ਨਵੀ ਪੀੜ ਵੀ । 

ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਉਮਰਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖ ਵਿਚੋ` ਛਾਣੀ ਸੋਚ ਤੇ ਮੱਤ ਏ । ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਨਵੇ“ ਬਾਲ ਦੇ ਆਂਵਦੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਪੂਰਨ ਦੇ ਹੋ ਗੁਜ਼ਰੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਟਕਰਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਬਾਲ ਦਾ 
ਜੈਮ ਹੁਣ ਉਹਦੇ ਲਈ ਬਾਲ ਦਾ ਜੇਮ ਈ ਨਹੀਂ, ਵਸ ਦਿਆਂ ਟੋਰਿਆਂ ਤੇ ਵਾਸੀਆਂ ਦਿਆਂ 
ਸਭਾਵਾਂ ਦੇ ਉਥੱਲੇ ਜਾਣ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਚਾਰਭਰੀ ਉਦਾਸੀ ਏ ਪਈ ਮੈਨੂੰ ਸਾਰ ਟ 
ਏਸ ਬੁਝਾਰਤ ਦੀ । ਇਹ ਮੇਰੀ ਆਪਣੀ ਕਹਾਣੀ ਏ - ਮੋਰੀ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਦੀ ਖੱਟੀ -- 
ਜੱਗ ਦੀ ਕਹਾਣੀ । ਮੈਨੂੰ ਪਤਾ ਏ ਮੈ ਨਵੇ' ਬਾਲ ਨੂੰ ਵੇਖ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । ਜਾਉ ਜਾਕੇ ਰਚ 
ਸਗਨ ਮਨਾਉ ਤੇ ਉਹਦੇ ਪਾਲਣ ਦਾ ਪਰਬੋਧ ਕਰੋ । ਜਾ ਕੇ ਦਿਉ ਖੰਡ ਤੇ ਖੀਰ' ਵਿਚ ਪਿਉ 
ਦੇ ਪਿਆਰ ਦੀ ਪੁਚਕਾਰ ਉਹਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਉਦਾਸੀ ਨੂੰ ਵਧਾਉਦੀ ਏ । ਏਸ ਬੁਝਾਰਤ ਵਿਚ 
ਤੇ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਨਵੇ ਬਾਲ ਬਾਰੇ ਇੰਝ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਏ ਜਿਵੇ ਉਹ ਕੋਈ ਇਕ 
ਜੀਅ ਨਹੀ` ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਘੱਲੀ ਪੂਰੀ ਵਾਹਰ ਏ ਜਿਹੜੀ ਅਚਨਚੇਤ ਈ ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਘਰ ਆ 
ਢਕ ਏ -- ਅਜੇਹੀ ਵਾਹਰ ਜੀਹਦੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਬੇਦਾ ਮੁੱਢ ਤੋ ਝਲਦਾ ਤੇ ਮੰਨਦਾ ਤੁਰਿਆ 
ਆਂਵਦਾ ਏ । ਬਝਾਰਤ ਵਿਚ ਤੇ ਜਵਾਬ ਵਿਚ ਬਾਲ ਬਾਰੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਬੋਲ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਅੰਦਰ 
ਪਿਆਰ ਦੀ ਘਣੀ_ਸਿੱਕ ਏ । ਉਹਦੇ ਰੋਗ ਸ਼ਕਲ ਤੇ ਉਹਦੀਆਂ ਮਲੂਕ ਉ”ਗਲਾਂ ਵੱਲ ਲਾਡ 
ਭਰੀਆਂ ਸੈਨਤਾਂ ਨੇ । ਸਲਵਾਨ ਨੂੰ ਬਾਲ 'ਤੇ ਪਿਆਰ ਵੀ ਆਉਦਾ ਏ । ਪਰ ਨਾਲ ਈ ਆਪਣੀ 
ਦੱਖ ਵਾਪਰੀ ਵਿਚ ਰਚਿਆ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਏ : 'ਨਾ ਹਲਵਾਨਾਂ ਪੱਸਲੀਆਂ ਨਾ ਮਿਜਮਾਨਾਂ ਦੌਦ' 
ਵਿਚ ਰਸਾਲੂ ਦੇ ਸੱਜ ਪੁੰਗਰੇ ਬਾਲੜੇ ਅੰਗ ਵ1 ਨੇ ਤੇ ਪੂਰਨ ਦੇ ਜਲਾਦਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਦਲੇ ਅੰਗ 
ਵੀ । ਰਮਜ਼ਾਂ ਦੀ ਇਹ ਦੂਹਰੀ ਵਰਤੋ' ਸਲਵਾਨ ਦੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਪੂਰੀ ਤਸਵੀਰ ਵਿਖਾਉ' ਦੀਏ । 

ਪੂਰਨ ਜੋਗੀ ਆਪਣਾ ਕਮ ਮੁਕਾ ਬੈਠਾ । ਅੱਗੋ ਉਹਦੇ ਭਰਾ ਤੇ ਧਰਮ ਪੁੱਤਰ ਰਸਾਲੂ ਦੇ 
ਰਮ ਦੀ ਵਾਰੀ ਏ ਜਿਹੜਾ ਜੋਗੀ ਏ ਤੇ ਰਾਜਾ ਵੀ। 

“ਪੂਰਨ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਜੱਗ ਵਿਚ ਜੋਗੀ ਦੇ ਕੌਮ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਏ । ਜੋਗੀ ਹਯਾਤੀ ਦਾ ਸੱਤ ਏ, 
ਹਯਾਤ ਦਾ ਸਦਾ ਬਹਾਰ ਸੱਤ ਜਿਹੜਾ ਸਮੇ ਦਿਆਂ ਗੇੜਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਵੀ ਸਮ ਦੀ ਹਾਂਡ 
ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਏ, ਜਿਹੜਾ ਸੌ ਸੋ ਰੂਪਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਹਰ ਰੂਪ ਤ' ਵਖਰਾ ਏ, ਜਿਹੜਾ ਸਾਰੀਆਂ 
ਬਾਂਧਾਂ ਕਬੂਲ ਕੇ ਵੀ ਹਮਸ਼ ਖੁਲ੍ਹ ਮਾਣਦਾ ਏ, ਜਿਹੜਾ ਮੂਲ ਸੁਖ ਤੇ ਸਦਾ ਅਨੰਦ ਏ। ਪਰ 
ਹਯਾਤੀ ਦਾ ਇਹ ਸੱਚ ਕਿਸੇ ਇਕ ਜੀਅ ਅੰਦਰ ਤਦੇ ਜ਼ਾਹਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਏਜੇ ਜੱਗ ਦ ਹਰ 
ਜੀਅ ਅੰਦਰ ਜ਼ਾਹਰ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਜੇ ਸਾਰਾ ਜਹਾਨ ਅਸਲੋ' ਮੂਲੋਂ" ਇਕ ਏ ਤੇ ਫਰ ਜਦ ਤਾਈ” 
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ਕੋਈ ਇਕ ਜੀਅ ਵੀ ਭੁੱਖਾ ਏ ਬਾਕੀਆਂ ਦੀ ਰੱਜ ਕੂੜ ਤੇ ਬੇਮਸਲ ਏ । ਜਦ ਤਾਈ ਜਹਾਨ ਵਿਚ 
ਇਕ ਸਲਵਾਨ ਯਾ ਲੂਣਾਂ ਵੀ ਏ ਕਿਸੇ ਪੂਰਨ ਦਾ ਜੋਗ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀ” । ਪੂਰਨ ਦਾ ਜੋਗ ਤਦੇ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ ਜੇ ਉਹਦੇ ਬਾਗਾਂ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਸੁਕੀਆਂ ਦਾਖਾਂ ਨੂੰ ਫੁਲ ਪੈਣ ਤੇ ਕੁਲ ਸਿਆਲਕੋਟ 
ਦੀਆ ਅੱਖਾਂ ਦੀ ਗਵਾਚੀ ਜੋਤ ਮੁੜ ਜਾਗ ਪਵੇ । ਏਸ ਗੱਲੋਂ ਹਰ ਜੋਗੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੋਗ ਤਾਈ” 
ਪੱਜਣ ਲਈ ਆਪ ਵਸੀਲਾ ਬਣਨਾ ਪੈਦਾ ਏ । ਉਹ ਜੱਗ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਜੱਗ ਦਿਆਂ ਅੰਗੁਣਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦ ਉਤੇ ਜਰਦਾ ਏ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਰੰਗ ਨਿਖੇੜ ਨਿਖੇੜ ਕੇ ਦੱਸਦਾ ਏ । ਉਹ ਆਪਣ 
ਰਸਤੇ ਦੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਅੜਚਣਾਂ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਲਈ ਵਰਤ ਝਾਗ ਕੇ ਵੇਖਦਾ ਤੇ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਏ । 
ਉਹ ਆਪਣੀਆਂ ਤੇ ਜੱਗ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਚਾਨਣ ਜਗਾਉਣ ਲਈ ਅੰਨ੍ਹਿਆਂ ਖੂਹਾਂ ਵਿਚ ਲੱਥ 
ਜਾਂਦਾ ਏ । ਆਪਣੀ ਤੇ ਜੱਗ ਦੀ ਕਰਨੀ ਸੈਵਾਰਨ ਲਈ ਹੱਥ ਪੈਰ ਵਢਾ ਲੈਂਦਾ ਏ । ਮੁਕਦੀ 
ਇਹ ਪਈ ਜੌਗੀ ਆਪੇ ਈ ਰੁੱਖ ਏ ਤੇ ਆਪੇ ਈ ਫਲ, ਆਪੇ ਈ ਪੰਧ ਏ ਤੇ ਆਪੇ ਈ ਪੜਾਅ। 
ਏਸ ਕਾਰਨ ਜੋਗੀ ਦਾ ਜੀਵਨ ਅਤਿ ਨਿਰਾਲਾ ਹੋਦਾ ਏ ਤੇ ਦੂਰ ਵੇਖਣ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਦੁਵੱਲਾ ਤੇ 
ਬੇਅਸਲ ਜੇਹਾ ਲਗਦਾ ਏ । ਇਕ ਪਾਸੇ ਤੇ ਉਹ ਹਯਾਤੀ ਦੇ ਸ਼ਹੁ ਅੰਦਰ ਖਲੌਤਾ ਲੱਭਦਾ ਏ ਤੇ 
ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਹਨੂੰ ਸ਼ਹਿਰ ਛੱਡ ਕੇ ਬਣਵਾਸਾ ਕਰਨਾ ਪੈਦਾ ਏ । ਜੱਗ ਵਾਲੇ ਆਪੇ ਉਹਨੂੰ ਹਿੱਕ 
ਕੇ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਆਂਵਦੇ ਨੇ ਤੇ ਆਪੇ ਉਹਨੂੰ ਘੇਰ ਘੇਰ ਬ'ਹੰਦੇ ਨੇ ਪਈ ਆ ਤੋਂ ਸਾਡੀਆਂ ਸੁਕੀਆਂ 
ਸਵੇਰਾਂ ਵਿਚ ਜਿੰਦ ਪਾ । ਉਹਦੀ ਸਤਿਆ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਫੋਲਣ ਗੌਲਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਸਿਆਨਣ 
ਨਾਲ ਈ| ਜੈਮਦੀ ਏ ਪਰ ਜਦ ਤੋੜੀ ਇਹ ਸਤਿਆ ਕੁਲ ਖੁਦਾਈ ਵਿਚ ਖਿੰਡ ਨਾ ਜਾਵੇ ਰੋਗ ਰੂਪ 
ਦ ਨਹੀ” ਕੱਢਦੀ । ਜੱਗ ਦੀਆਂ ਰੀਤਾਂ ਉਥਲਣਾ ਉਹਦਾ ਕੌਮ ਏ ਪਰ ਜਦ ਤੋੜੀ ਇਹ ਕੇਮ 
ਪੂਰਾ ਨਾ ਹੋ ਜਾਵੇ ਉਹਦੀ ਆਪਣੀ ਜੀਵਨ ਰੀਤ ਵੀ ਉਥੱਲੀ ਨਹੀ" ਜਾਂਦੀ । 

ਪੂਰਨ ਪਹਿਲੋਂ ਤੇ ਜੱਗ ਦਿਆਂ ਔਗੁਣਾਂ ਦਾ ਰਾਹ ਡੱਕ ਕੇ ਲੂਣਾਂ ਨੂੰ ਨਿਖੇੜਦਾ ਤੇ ਸਿਆਣਦਾ 
ਏ। ਉਹ ਸਲਵਾਨ ਤੇ ਲੂਣਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹ ਫੋਲ ਕੇ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਏ ਪਈ ਇਹ ਦੋਵ' 
ਪੁੱਜ ਕੇ “ਮੈਂ"'-ਪਾਲ ਤੇ ਆਪ-ਤੁਝੇ ਨੇ । ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਬਾਹਰਲੇ ਕੱਚੇ ਰੋਗ ਵਿਚ 
ਖੁਭੀਆਂ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਨੇ । ਕੋਈ ਸੱਚੀ ਤਰੈਗ ਇਹਨਾਂ ਦਿਆਂ ਮਨਾਂ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਛੋਹ ਸਕਦੀ । ਇਹ 
ਖੋਖਲੇ ਵਿਹਾਰ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਈ ਧਰਮ ਜਾਣਦੇ ਨੇ । ਜੀਵਨ ਦੇ ਪੂਰੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਨਹੀ” ਵੇਖਦੇ । ਬੱਸ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਜਿਹੜਾ ਵੀ ਟੁਕਵਾਂ ਅੰਗ ਸਾਹਮਣੇ ਹੋਵੇ ਉਸੇ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਜੀਵਨ ਸਮਝਦੇ ਨੇ ਤੇ ਏਸੇ 
ਕੱਚੀ ਮੱਤ ਦੀ ਸਲਾਹ ਨਾਲ ਸਭੇ ਕੌਮ ਕਰਦੇ ਨੇ ਤੇ ਫੇਰ ਇਹ ਸਮਝਦੇ ਨੇ ਪਈ ਸਮੇ` ਦਾ ਗੇੜ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ ਨਾਲ ਈ ਮੁੱਕ ਜਾਣਾ ਏ ਤੇ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਈ ਨਹੀ ਆਵਣੀ । 

ਜੱਗ ਦਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਔਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਗਿਣਨ ਨਿਖੋੜਨ ਪਾਰੋ ਪੂਰਨ ਨੂੰ ਜੱਗ ਵਾਸਾ ਛੱਡਣਾ 
ਪਿਆ ਤੇ ਜਿਉ'ਦਿਆਂ ਮੌਤ ਕਬੂਲਣੀ ਪਈ । ਪੂਰਨ ਦੀ ਇਹ ਮੌਤ ਸੋਸਾਰ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੋ ਜਾਵਣ 
ਦੀ ਰਮਜ਼ ਜੇ । ਏਸੇ ਮੌਤ ਵਿਚ ਉਹਨੂੰ ਆਪਣੀ ਵਰਤੀ ਵਿਹਾਣੀ ਦਾ ਪੂਰਾ ਗਿਆਨ ਹੋਂਦਾ ਏ। 
ਤੇ ਏਸ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਈ ਉਹਦੇ ਅੰਦਰ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਬਦਲ ਦੇਵਣ ਦੀ ਸਤਿਆ ਜਾਗ 
ਪੈਂਦੀ ਏ । ਪਰ ਇਹ ਸਤਿਆ ਤਾਂ ਈ ਕੁਝ ਕਰ ਸਕਦੀ ਏ ਜੇ ਉਹ ਮੌਤ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਪਰਤ ਆਵੇ, 
ਜੇ ਉਹਦੀ ਰਾਤ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਦੇ ਦਿਹੁੰ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਇਕ ਹੋ ਜਾਵੇ ਤੇ _ਉਹ ਇਕ ਵਾਰੀ ਮੁੜ 
ਕੇ ਸ਼ਹਿਰ ਸਿਆਲਕੋਟ ਅੰਦਰ ਜੈਮੇ । ਪੂਰਨ ਆਉਦਾ ਏ ਤੇ ਲੌਕਾਂ ਦਿਆਂ ਚੇਤਿਆਂ ਤੱ ਬਾਰਾਂ 
ਵਰ੍ਹਿਆਂ ਦੀ ਧੂੜ ਝਾੜ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦਾ ਮੂਹ ਵਿਖਾਉ'ਦਾ ਏ । ਉਹਨਾਂ ਦਿਆਂ ਸੁਕਿਆਂ ਸਰੀਰਾਂ 


ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸਤਿਆ ਪਾਉ'ਦਾ ਏ । ਜੱਗ ਨੂੰ ਹੋਰ ਦਾ ਹੋਰ ਬਣਾਉ” ਦਾ ਏਤੇ ਆਪਵੀਤਾਂ ਈ 
“ਪੂਰਨ'' ਬਣਦਾ ਏਂ । 6 
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=%੨ 


ਭੁਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ 
ਬੋਲੀ, ਕਿਰਤ ਤੇ ਕਲਾ (੪) 
[ਪਹਿਲੇ ਭਾਗ ਜੁਲਾਈ, ਅਕਤੂਬਰ 1975 ਅਤੇ ਫ਼ਰਵਰੀ 1976 ਅੰਕਾਂ ਵਿਚ ਵੇਖੋ] 


ਅਸੀ ਇਹ ਵੇਖਣਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਮੂਲ ਵਸਤੂ ਦਾ ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਚਿੰਨਣ ਇਕੋ 
ਕਿਆ ਰਾਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਰਾਹੀ" । ਭਾਵੇ` ਇਹ ਚਿੰਨਣ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ 
ਕਿਆਵਾਂ ਰਾਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਫਿਰ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਲੇ ਕੋਈ ਠੋਸ ਲਕੀਰ ਨਹੀ” ਖਿਚੀ ਜਾ ਸਕਦੀ । 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਚਿੰਨਣ ਇਕ ਗੌਝਲਦਾਰ ਕ੍ਰਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਚਿੰਨਣ ਇਸ ਤੌ ਵੀ ਵਧ 
ਗੁਝਲਦਾਰ । ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਚੱਕਰੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ 
ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਤੋਂ` ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਲ ਘੁੰਮ ਰਹੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਤੋ` ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਵਲ 
ਨੂੰ । ਜਿਥੇ ਪਹਿਲੀ ਚਾਲ ਲਈ ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੀ ਰੁੱਚੀ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਹੈ ਉਥੇ ਦੂਜੀ ਲਈ ਆਪ 
ਉਪਯੋਗਤਾ । ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਸੀ ਦੋ ਸ਼ਬਦ ਲੈਦੇ ਹਾਂ 'ਜਾਨਦਾਰ ਅਤੇ 'ਫਰਨਚਰ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਚੰਨਣ ਗਿਆਨ ਦੀਆਂ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਚਾਲਾਂ ਰਾਹੀ” ਹੋਇਆ ਹੈ । 
ਜਦੋ" ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਅੰਦਰ ਗਿਆਨ ਦਾ ਚਾਨਣ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇਗ' ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਸੋਸਾਰ ਨੂੰ ਬੋਲੀ 
ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਪੜਾਵਾਂ ਵੇਲੇ ਦੋ ਹਿਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੇਡਿਆ ਹੋਵੇਗਾ : 'ਜਾਨਦਾਰ` ਅਤੇ 'ਮੁਰਦੇ' । ਇਹ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ ਤੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਲ ਇਕ ਉਲਾਂਘ ਹੈ । ਇਸ ਤੋ ਅਗੇ ਹੋਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ 
ਰਾਹੀ` ਉਸ ਨੇ ਦਰਖ਼ਤ ਅਤੇ ਜਾਨਵਰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਅਗੋ” ਵੱਖ 
ਵੱਖ ਕੀਤਾ । ਹੋਲੀ ਹੌਲੀ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਨਾਖ਼ਤੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਲੈ ਆਇਆ ਜਿਵੇ” 
ਕਿੱਕਰ, ਬੇਰੀ, ਗਾਂ, ਘੋੜਾ ਆਦਿ । ਪਰ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸ ਇਹ ਨਹੀ” ਹੋਇਆ । ਪਹਿਲਾਂ ਮਨੁੱਖ ਨੇ 
ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਕੁਰਸੀ ਮੇਜ਼ ਆਦਿ ਬਣਾਏ ਤੇ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਿ-ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੇ 
ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਨਾਂ 'ਫ਼ਰਨੀਚਰ ਰਖਿਆ । 

ਹੁਣ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਜਾਣਨ ਵਿਚ ਕਠਿਨਾਈ ਪੇਸ਼ ਨਹੀ ਆਵੇਗੀ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾਈ ਚਿੰਨਣ ਗਿਆਨ 


ਦੀਆਂ ਦੋਹਾਂ ਗਤੀਆਂ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਹੁਦਾ ਹੈ, ਪਹਿਲੀ ਲੜੀ ਵਿਚ ਉਪਤ ਤੋ” ਹਨਾਂ ਵਲ ਨੂੰ ਅਤੇ 


ਦੂਸਰੀ ਵਿਚ ਹੇਠਾਂ ਤੋ" ਉਪਰ ਵੱਲ ਨੂੰ । ਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਚਿੰਨਣ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਦੂਜੀ ਚਾਲ 
ਰਾਹੀ` ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸੋਚਾਲਨ ਉਪਯੋਗਤਾ ਅਪ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਪਹਿਲੀ ਲੜੀ ਦੀ 
ਉਪਰਲੀ ਅਵੱਸਥਾ ਵਿਚ ਹਮੇਸ਼ਾ ਪੇਤਲਾ ਜਿਹਾ ਹੀ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਰੈ ਤੇ ਇਹ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ 
ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਦੀ ਅਵੱਸਥਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿਉ'ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਇਸ ਅਵ1ਥਾ ਵਿਚ 
ਬਹੁਤਾ ਕੁਝ ਨਹੀ ਜਾਣਿਆ ਹੁੰਦਾ । ਜਦੋ ਵੀ ਕੋਈ ਭਾਸ਼ਾਈ ਚਿੰਨ੍ਹ ਸੱਭਿਆਚਾਰਕ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
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ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਇਹ ਗੱਲ ਖ਼ਾਸ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਕਿ ਇਸ ਦਾ ਚਿੰਨਣ 
ਕਿਵੇ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਸਗੋ ਇਹ ਗੱਲ ਖ਼ਾਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਕਿਸ ਸੰਦਰਭ ਵਿਚ ਆਇਆ 
ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਗਿਆਨ ਹਾਸਿਲ ਹੈ। ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਾਵਣ 
ਦਾ ਮਹੀਨਾ ਪੰਜਾਬੀ ਦੀਆਂ ਲੋਕ-ਅਖੌਤਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ : 
ਸਖੀਓ ਸਾਵਣ ਗਰਜਿਆ' ਮੋਰਾ ਥਰ ਥਰ ਕਬਿਆ ਜੀ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਸਾਵਣ ਕੀ ਕਰੇ ਜਿਸ ਘਰ ਬੇਲ ਨਾ ਬੀ। 
ਜਾਂ : ਮੀਂਹ ਵਰ੍ਹੇ ਅੱਠੀ` ਦਿਨੀ, ਸਾਉਣੀ ਪੇਕੇ ਸੱਠੀ` ਦਿਨੀ” । 
ਚੀਨਾ ਪਕੇ ਦਿਨੀ ਪੰਜਾਹੀ', ਪਰ ਜੇ ਪਾਣੀ ਵਰਸੇ ਰਾਹੀ” । 
ਜਾਂ : ਸਾਵਣ ਨਾ ਵਾਹੀ` ਇਕ ਵਾਰ, ਫਿਰ ਭਾਵ` ਵਾਹੀ" ਵਾਰ ਵਾਰ । 

ਅਸ)' ਦੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਸਾਵਣ ਬਿੰਬ ਨਾਲ ਜੋ ਵੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਹਨ ਸਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਦੂਜੀ ਚਾਲ ਰਾਹੀ ਰੂਪਵਾਨ ਹੋਏ ਨੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਸੈਚਾਲਣ ਆਪ ਉਪਯੋਗਤਾ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । 
ਇਕ ਅਖੋਤ ਹੋਰ ਲਓ ! 

ਦਿਨੇ ਬੋਲਣ ਗਿੱਦੜ, ਰਾਤੀ ਬੋਲਣ ਕਾਂ, 
ਜਾਂ ਮਰੇ ਬਸਤੀ ਦਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਜਾਂ ਉਜੜੇ ਗਰਾਂ । 

ਇਸ ਅਖੌਤ ਵਿਚ ਚਾਰ ਮੁੱਖ ਬਿੰਬ ਹਨ । ਗਿੱਦੜ, ਕਾਂ, ਬਾਦਸ਼ਾਹ, ਗਰਾਂ । ਇਹ ਗਿਆਨ 
ਦੀ ਲਹਿੰਦੀ ਚਾਲ ਦੇ ਹਠਲ ਪੜਾਅ 'ਤੇ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦੇ ਨੇ । ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਅਖੌਤ ਦਾ 
ਗਿਆਨ ਵੀ ਬੁਦਲਾ ਜਿਹਾ ਹੈ । ਅਖੌਤ ਦੇ ਸਿਰਜਨ-ਹਾਰਿਆਂ ਦੀ ਗੱਲ ਤਾਂ ਦੂਰ ਰਹੀ, ਸ਼ਾਇਦ 
ਅੱਜ ਕਲ੍ਹ ਵੀ ਬਹੁਤਿਆਂ ਨੂੰ ਇਹ ਨਹੀ" ਪਤਾ ਦਿਨ ਨੂੰ ਗਿੱਦੜ ਅਤੇ ਰਾਂਤ ਨੂੰ ਕਾਂ ਕਦੋਂ ਅਤੇ 
ਕਿਉ ਬੋਲਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਇਹਨਾਂ ਜਾਨਵਰਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਰਤਦ ਅਸਾਂਵ ਪਣ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਸਾਂਵਪਣ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ । 

ਅਸੀ" ਪੰਜਾਬੀ ਬੋਲੀ ਦਾ ਇਕ ਹੋਰ ਸ਼ਬਦ ਲੈੱਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਦਾ ਜਨਮ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਲਹਿੰਦੀ ਚਾਲ ਦੇ ਉਪਰ ਵਲ ਹੋਇਆ : 'ਭੂਤ' । ਇਹ ਹਮੇਸ਼ਾ ਡਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । 
ਇਹ ਡਰ ਉਨੀ ਦੇਰ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਿੰਨੀ ਦੇਰ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਭੂਤ ਦਾ ਕਾਰਜ ਖਤਰ ਲੱਭ ਕੇ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਚੜ੍ਹਦੀ ਚਾਲ ਰਾਹੀ` ਉਸ ਉਪਰ ਮੱਲਾਂ ਨਹੀ" ਮਾਰ ਲਈਆਂ । 

ਹੁਣ ਅਸੀ ਗਵੇਮਾਸ (69610085) ਦੇ ਇਕ ਕਥਨ ਨੂੰ ਵਿਚਾਰਾਂਗੇ, ਜਿਸ ਨੇ ਕੁਝ ਸਾਲ 
ਹੋਏ ਭਾਵ-ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਧਾਂਕ ਜਮਾਈ ਹੈ । ਉਹ ਜੁਗਤ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਪ੍ਰੀਭਾਖਾ ਵਿਚ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 

“(30੬ 81001 1191-66]06₹ 0065 101 3119) ੩੧ $121011686. $1210- 
(18116 17€5017]70565 1110 ੬੧15(€116 01 1€180101. 11 15 01੬ 81€878116€ 0੦9 
7€1811011 0€%0611 01ਏ 11015 ੮੧006 33 110 €2685319 60101(101੧ 07 
612811168110. 

ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਹ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲਤਨ ਵਸਤਾਂ 
ਵਿਚ ਕੁਝ ਨਾ ਕੁਝ ਸਾਂਝਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਤੇ ਅਗੋ` ਜੇ ਇਹਨਾਂ ਵਸਤਾਂ ਵਿਚ ਨਿਖੇੜ ਕਰਨਾ ਹੈ 
ਤਾਂ ਇਹ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਢੌਗ ਨਾਲ ਇਕ ਦੂਜੇ ਤੇ ਵਖਰੀਆਂ ਵੀ ਹੋਣ । 
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ਇਸ ਰਿਸ਼ਤੇ ਨੂੰ ਉਹ ਮੇਲ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਦਾ ਦੁਵੱਲਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ । 

ਉਦਾਹਰਣ : (ਉ) ਦਰੱਖਤ ਕਿੱਕਰ ਦਾ ੯5 ਦਰੱਖਤ ਬੇਰੀ ਦਾ (ਅ) ਵੱਡਾ ੧੧ ਛੋਟਾ । 

ਪਹਿਲੀ ਉਦਾਹਰਣ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀ` । ਜਿਥੇ ਦਰੱਖਤ ਹੌਣਾ ਦੋਹਾਂ ਨੂੰ ਮੇਲਦਾ ਹੈ 
ਉਥੇ ਬੇਰੀ ੧5 ਕਿੱਕਰ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਦੂਜੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦਾ ਚੁੰਬਕ 
ਵਰਗਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਚੁਬਕ ਦੇ ਦੋ ਧਰੁਵ ਹੁੰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਕ ਦੀ ਹਦ ਦੂਸਰੇ 'ਤੇ 
ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਇਕ ਦੀ ਹੋ'ਦ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾਂ ਦੂਸਰੇ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਖਾਤਮਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਇਸੇ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੇ ਛੋਟਾ ਹੈ ਤਾਂ ਹੀ ਵੱਡੇ ਦਾ ਕੋਈ ਮਤਲਬ ਹੈ । 

ਹਾਲ ਦੀ ਘੜੀ ਅਸੀ ਇਸ ਨੂੰ ਇਥੇ ਹੀ ਛੱਡ ਕੇ ਕਿਰਤ ਵਲ ਹੁੰਦੇ ਹਾਂ । ਮੋਟੇ ਤੌਰ ਤੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਉਰਜਾ ਦੀ ਮੋਟੀ ਖਪਤ ਨੂੰ ਹੀ ਅਸੀ" ਕਿਰਤ ਕਹਿੰਦੇ ਹਾਂ । ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਉਰਜਾ ਦੀ ਖਪਤ 
ਦੀ ਹਰ ਮਿਕਦਾਰ ਭਾਵੇ" ਉਹ ਕਿੰਨੀ ਹੀ ਛੋਟੀ ਤੱ ਛੋਟੀ ਕਿਉ ਨਾ ਹੋਵੇ ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਹੀ 
ਆਉਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਘਣ, ਚੱਖਣ ਤੇ ਤੱਕਣ ਵਿਚ ਖਪਤ ਹੋਈ ਉਰਜਾ । ਹੁਣ ਇਸ 
ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਉਪਰ ਕਥੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਅਸੀ" ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ। ਹਤ ਵਸਤੂ ਵਿਸ਼ਾਲਤਾ 
ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਉਸ ਦੇ ਚੌਪਾਸੀ ਪਸਰੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਭਾਵ ਕੋਈ ਕਲੱਮ-ਕੱਲੀ ਵਸਤੂ ਹੈ ਹੀ 
ਨਹੀ” । ਇਹ ਹਰ ਵਸਤ ਦਾ ਮਿਕਦਾਰੀ ਵਖਿਆਣ ਹੈ । ਪਰ ਚਿੰਨਣ ਉਸ ਦੇ ਗੁਣਕਾਰੀ ਵਖਿਆਣ 
ਦਾ ਅੰਗ ਹੈ । ਸਿੱਧ ਤੌਰ ਤੇ ਉਹ ਇਹੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਲੱਮ-ਕੱਲੀ ਵਸਤ ਦਾ ਕੌਈ ਗੁਣ ਨਹੀ” 
ਹੋ ਸਕਦਾ । 

ਇਹ ਉਸ ਦੀਆਂ ਗੱਲਾਂ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵੀ ਜਾਪਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਦਰੁਸਤ ਵੀ । ਭਾਵੇ' 
ਚਿੰਨਣ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਸਚਾਲਣ ਆਪ ਉਪਯੋਗਤਾ ਕਰਦੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਉਪਯੋਗਤਾ ਦੀ ਰੁਚੀ, ਪਰ 
ਇਸ ਦਾ ਖੇਤਰ ਕਿਰਤ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਸਚਾਈ ਹੈ ਕਿ ਕਿਰਤ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਵਸਤ 
ਮਿਕਦਾਰੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਤਾਂ ਰੂਪਵਾਨ ਹੁੰਦੀ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਣਕਾਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਰੂਪਵਾਨ ਹੌਣਾ ਸੈਭਵ ਨਹੀ” । 
ਇਸ ਲਈ ਅਸੀ” ਇਕ ਮੰਨੇ ਪਰਮੰਨੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਣ ਮਿਕ ਦਾਰ 
ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਹਰ ਗੁਣਆਤਮਕ ਤਬਦੀਲੀ ਮਿਕ- 
ਦਾਰ ਦੇ ਵਧਾਉਣ ਜਾਂ ਮਿਕਦਾਰ ਜਾਂ ਉਰਜਾ ਦੇ ਘਟਾਉਣ ਸਦਕਾ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ । ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਗੁਣਆਤਮਕ ਫਰਕ ਮਿਕਦਾਰ ਦੇ ਰਸਾਣਿਕ ਗਠ-ਜੌੜ ਅਤੇ ਊਰਜਾ ਦੀਆਂ ਕਿਸਮਾਂ ਤੇ ਆਧਾਰਤ 
ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਮਾਦੇ ਜਾਂ ਉਰਜਾ ਦੇ ਜੋੜ / ਘਟਾਓ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਸਤ ਦੀ ਗੁਣ ਬਦਲੀ 
ਅਸੰਭਵ ਹੈ । ਜੇ ਅਸੀ ਤਪਸ਼ ਨੂੰ ਮਸ਼ੀਨੀ ਉਰਜਾ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਈਏ ਜਾਂ ਇਸ ਤੋ ਉਲਟ ਤੇ 
ਫਿਰ ਇਹ ਕਹੀਏ ਕਿ ਉਰਜਾ ਦੀ ਮਿਕਦਾਰ ਤਾਂ ਇਕ ਜਿਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਗੁਣ ਬਦਲ ਗਿਆ ਹੈ, 
ਪਰ ਇਥੇ ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਯਾਦ ਰਖਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ ਊਰਜਾ ਦੀ ਕਿਸਮ ਬਦਲ ਗਈ ਹੈ । ਪਰ 
ਜਿਹੜੀ ਉਰਜੇ ਦੇ ਵਾਧੇ ਘਾਟੇ ਦੀ ਗੱਲ ਅਸੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਾਂ ਇਹ ਕਿਰਤ ਤੋਂ” ਬਿਨਾਂ ਕਿਵ 
ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਸ ਸੋਸਾਰ ਦਾ ਸਭ ਤੋ" ਵੱਧ ਸੂਝਵਾਨ ਕਿਰਤੀ ਹੈ ਕੌਣ ? ਇਥੇ 
ਇਕ ਗੱਲ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਇਕ ਵਸੀਲਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਘਟ ਘੱਟ 
ਦੋ ਵਸਤਾਂ ਵਿਚ ਵਾਪਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਇਕ ਵਸਤ ਦੇਣਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਲੌਣਦਾਰ । 
ਇਹੀ ਗੱਲ ਬੋਲੀ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਗੁਣ ਬਾਰੇ ਵੀ ਕਹੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਦੀ ਵੀ ਸੋਭਵ ਨਹੀ' 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿ ਅਸੀ ਕੱਲਮ-ਕੱਲੀ (861੧6) ਵਸਤੂ ਅੰਦਰ ਹੀ ਊਰਜਾ ਦੀ ਇਕ ਕਿਸਮ 
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# 
ਦੂਸਰੀ ਵਿਚ ਬਦਲ ਦਈਏ । ਗੁਣ ਬਦਲੀ ਲਈ ਘਟੋ ਘੱਟ ਦੋ ਵਗਤਾਂ ਚਾਹੀਦੀਆਂ ਹਨ । 
ਇਹ ਗੱਲ ਮੈ ਗਰੇਮਾਸ ਦਾ ਮੱਤ ਪੱਕਾ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਕਹੀ ਹੈ ਕਿ ਕਲ)-ਕਾਰੀ ਵਸਤੂ ਦਾ 
ਕੋਈ ਗੁਣ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ, ਇਸੇ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਚਿੰਨਣ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । 

ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਬੋਲੀ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਮਾਜਕ ਵਿਗਿਆਨਾਂ ਉਪਰ ਵੀ ਨਿਰੈਤਰ ਲਾਗੂ ਹੁਦਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਅਨੁਸਰ ਜੇਕਰ ਅਸੀ ਕਿਸੇ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਗੁਣ ਨੂੰ ਬਦਲਣਾ ਹੈ ਉਜ ਵਿਚ ਜਾਂ ਤਾਂ ਸਾਨੂੰ 
ਕੋਈ ਆਵਾਜ਼ ਜੋੜਨੀ ਪਵੇਗੀ ਜਾਂ ਘਟਾਉਣੀ ਪਵੇਗੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੱਕਰਾ, ਬੱਕਰੀ, ਬੱਕਰੀਆਂ । 
ਇਸ ਤੋਂ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਗਣ ਵੀ ਘਟੋ ਘਟ ਦੋ ਵਸਤਾਂ ਨਾਲ ਸਬੋਧ ਰਖਣ ਵਾਲ] ਚੀਜ਼ ਹੈ । 

ਅਗੋ` ਗਰੇਮਾਸ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ 8£01116406੬ ]7501]705€5 01% €੧15(6716€ 97 
71408 । ਸਾਨੂੰ ਇਸ ਵਿਚ ਇਕ ਗੱਲ ਹੇਰ ਜੜ ਲੈਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪਣ 
ਨਿਬੈਧ ਵਿਚ ਇਕ ਹੋਰ ਥਾਂ ਮੰਨਦਾ ਹੈ । 13000 ॥50717058 3੦001 `ਇਹ ਗੱਲ ਉਹ 
ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, '$10128॥੦€ 10 09੬ 517 6/ 8੦6੦0 ਇਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਅਸੀ' ਚੌਗਿਰਦੇ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵੇਡ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । 

ਮਨੁੱਖ : ਕਿਰਤ : ਗੁਣ :: ਕੁਦਰਤ : ਖੜੋ'ਦ : ਮਿਕਦਾਰ । 

੧੮੩1) : &6021 : ੨0811) :: 14੨੬07੬ : 000:!1411$. 

ਉਹ ਵਿਗਿਆਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਕਾਰਜ-ਖਤਰ ਇਸ ਸਮਤੌਲ ਦ ਖੱਬ ਪਾਸ ਆਉਂਦਾ ਹੈ 
ਸਮਾਜ ਵਿਗਿਆਨ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦ/ ਕਾਰਜ ਖੇਤਰ ਇਸ ਸਮਤੋਲ ਦੇ ਸੱਜ ਪਾਸ ਆਉਂਦਾ 
ਹੈ ਉਹ ਕੁਦਰਤੀ ਵਿਗਿਆਨ ਹਨ । 

ਇਹ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਲਭਣੇ ਮੁਸ਼ਕਲ ਨਹੀਂ । ਸਭ ਤ` ਪਹਲਾਂ 
ਸਾਨੂੰ ਇਹ ਜਾਣਨਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਜੀ' ਘੋਖ ਕਰਨੀ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਚਿੰਨਣ ਕਿਵ 
ਹੋਇਆ ਹੈ, ਦੇਖਣ ਨਾਲ, ਸੁਣਨ ਨਾਲ, ਚਖਣ ਨਾਲ ਜਾਂ ਤਕਣ ਨਾਲ । ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਮਿਕਦਾਰ 
ਦੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਹੈ । ਫਰਜ਼ ਕਰੋ ਕਿੱਕਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਚਿੰਨਣ ਵੇਖਣ ਤੋ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
ਮਿਕਦਾਰੀ ਕਿਸਮ ਦਰਖਤ ਹੈ ਜਾਂ ਧਰਤੀ ਜਾਂ ਉਪਰ ਵਲ ਵੇਖਿਆ ਹੋਇਆ ਪੱਤਿਆਂ ਵਾਲਾ 
ਹਰਾ ਢਾਂਚਾ, ਤਾਂ ਕਿਕਰ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਾਕੀ ਢਾਂਚਿਆਂ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਜਿਵੇ“ ਟਾਹਲੀ ਬੋਰੀ ਆਦਿ ਨਾਲ । ਪਰ ਕਿੱਕਰ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਗੁੜ ਨਾਲ ਨਹੀ” ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕਦਾ, ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਦੀ ਮਿਕਦਾਰੀ ਕਿਸਮ ਹੋਰ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਚਿੰਨਣ ਵੀ ਹੋਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਇਕ ਸਾਂਝਾ ਭਾਵ-ਸੈਗੀਤਕ ਧੁਰਾ ਤਾਂ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਿਕਦਾਰੀ ਕਿਸਮ ਇਕ ਹੀ ਹੋਵੇ । ਇਸ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ 
ਮੁਕਾਬਲਾ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਭਾਵ-ਸੈਗੀਤਕ ਧੁਰਾ ਹੋਵੇ । 

ਗਰੇਮਾਸ ਨੇ ਜੋ ਕੁਝ ਜੁਗਤ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਪ੍ਰੀਭਾਖਾ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਹੈ ਉਸ ਦੇ ਇਹ ਵਿਚਾਰ 
ਹੀਗਲ ਤੋ“ ਪਰੇਰਿਤ ਹੋਏ ਜਾਪਦੇ ਹਨ । ਪਰ ਇਹ ਮਾਰਕਸ-ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀ` ਕਿਉਕਿ ਇਸ ਨੇ 
ਮਾਰਕਸੀ ਵਿਰੋਧ (੦੦0੧8602000) ਨੂੰ ਵੇਖ ਵੇਖ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਹੈ । ਗ੍ਰਰੇਮਾਸ ਨੇ 
₹€18608 800 51੬10 1806 ਬਾਰੇ ਹੀ ਕਿਹਾ ਹੈ । €600861600॥ ਦੇ ਵੀ ਤਿੰਨ ਪੱਖ 
ਹੈਦੇ ਹਨ, 76860, 0]651000 ਅਤੇ 01,੬06 ਜਥੇ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ ਉਥੇ ਵਿਰਧ 
ਹੈ ਤੇ ਜਿਥੇ ਵਿਰੋਧ ਹੈ ਉਥੇ ਫਰਕ ਹੈ । ਤਿੰਨਾਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦਾ ਗੱਠ ਹੈ ਤਾਂ ੦000861600॥ ਹੈ । ਜਿਥੇ 
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ਫਰਕ ਹੈ ਉਥੇ ਚਿੰਨਣ ਹੈ । ਸ਼ਾਇਦ ਅਸੀ' ਗ਼ਲਤ ਨਹੀ” ਹੋਵਾਂਗੇ ਜੇ ਇਹ ਕਹਿ ਲਈਏ ਕਿ 
ਚਿੰਨਣ ਦਾ ਮੂਲ ਕਾਰਣ ੦੦09008610110 ਹੀ ਹੈ । 

ਅਗੇ ਇਹ ਵਿਦਵਾਨ ਇਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ : 10੬ 6217816€ ੩॥੦ 71306 678) 
(0€ 5੧511 67 €09101001686॥. ਇਥੇ ਫਿਰ ਉਸ ਨੇ 00861190॥ ਦੇ ਹੀ ਪੱਖ ਨੂੰ 
ਦੁਹਰਾਇਆ ਹੈ । ਇਹ ਵੀ (ਕਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਵਿਰੋਧਾਂ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਮੇਲਜੋਲ ਦਾ 


੧ 


ਸਾਧਨ ਬਣਦਾ ਹੈ । ਤਾਂ ਕੀ ਅਸੀ' ਜੁਗਤਵਾਦ ਨੂੰ ਹੀ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰੀਕਾ ਮੰਨ ਲਈਏ ? 


“੦॥0861616 ਦੀ ਬਿਓਰੀ ਦੇ ਬਾਨੀਆਂ ਨੂੰ ਅਤ ਗਰੇਮਾਸ ਦੇ ਖ਼ਿਆਲ ਨੂੰ ਪਰੇਰਨਾ ਹੀਗਲ 
ਤੋੱ' ਹੀ ਮਿਲੀ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਦੋਵੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਕਿਵੇ ਕਰਦੇ ਨੇ -- 
ਇਹ ਗੱਲ ਇਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਦਰੁਸਤ ਜਾਂ ਨਾ-ਦਰੁਸਤ ਹੋਣ ਦਾ ਫ਼ਤਵਾ ਦੇਵਗੀ । 

ਮਾਰਕਸ ਦੇ ਚੇਲੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਿਸੇ ਚੀਜ਼ ਦੀਆਂ ਅੰਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ (10(1031 
6611861611085) ਉੱਸ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਮੁੱਢਲਾ ਕਾਰਨ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ 
ਕਿਆਵਾਂ ਹੋਰ ਜੋ ਕੁਝ ਸੈਭਵ ਹੈ ਪਹਿਲੇ ਰਾਹੀ" ਹੀ ਕ੍ਿਆਸ਼ੀਲ ਹਨ । ਗਰੇਮਾਸ ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ 
6(1995100॥ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ । ਜਦੋ ਮਾਰਕਸ ਤੇ ਏ'ਗਲਜ਼ ਨੇ 60063091206॥ 
ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਸਮਾਜੀ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਲਸਿਲੇ ਦੀ ਖੋਜ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਲੱਭੀ ਤੇ ਫਿਰ ਲੁਟੇਰੀ ਅਤੇ ਲੁਟੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਜਮਾਤ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ" ਉਤਪੰਨ ਹਣ ਵਾਲੀ ਆਰਥਕ ਅਧਾਰ ਅਤੇ ਪੇਤਲੀ ਜੁਗਤ 
ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ । ਫਿਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਇਹ ਦਰਸਾਇਆ ਕਿ ਇਹ ਵਿਰਧਤਾਵਾਂ ਵਿਕਾਸ ਰਾਹੀਂ 
ਕਿਵੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਸਿਰਜਨਹਾਰੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਅਗੇ ਕਿਵੇ" ਇਕ ਢਾਂਚਾ ਦੁਸਰੇ ਢਾਂਚੇ 
ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਿਚੋਲਗੀ ਕਿਹੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਕੀ ਗਰੇਮਾਸ 
ਦਾ ਭਾਵ-ਸੈਗੀਤ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਹੁਗਾਰਾ ਭਰੇਗਾ ? ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਲਓ : 
ਰਗੜ ਨਾਲ ਅੱਗ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਦਾ ਢੰਗ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਕੋਈ ਇਕ ਲੱਖ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਜਾਣ 
ਲਿਆ ਸੀ । ਇਹ ਗੱਲ ਜਾਣਨ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਸਾਲ ਲਗ ਗਏ ਕਿ 1000 18 
(1੬ 50016 ੦1 181. ਤੇ ਫਿਰ ਸਦੀਆਂ ਬੀਤ ਗਈਆਂ । 1842 ਵਿਚ ਮੇਅਰ ਅਤੇ ਜਾਉਲ 
ਨ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤ ਦਿਤਾ : &11 ॥1੬6102111681 90011011 15 681801 01 06102 ਹੀ 
11100 0631 0$ 16815 97 7161101. 

ਇਹ ਜਾਣਨ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਕਿੰਨੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਪਈ ਅਤੇ ਇਹ ਗਿਆਨ ਉਸ 
ਨੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋ” ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ । ਕੁਝ ਸਾਲ ਬਾਅਦ ਫਿਰ ਮੇਅਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਕਹਿਣੀ ਨੰ 
ਸਧਆ ; 

411੧ 70111 ੦7 91000, 01607 €00011015 7੩0 ੮7 ੬8੦61) 85੬, 15 0011 
801੬ 310 60100€1160 (0 01076 00115601103411011 011€119 ੦3 1101€6119 1110 
811੧ 01161 7771 ੦6 10101). 

ਇਕ ਸਕੂਲ ਤਾਂ ਇਹ ਕਹਗਾ ਕਿ ਇਹ ਵਖ ਵਖ ਸਿਧਾਂਤ ਨੇ ਜਿਹੜੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਵਖਰੇ 
ਵਖਰੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਏ । ਦੂਜਾ ਸਕੂਲ ਇਹ ਕਹੇਗਾ ਕਿ ਇਕੋ ਖ਼ਿਆਲ ਦਾ ਲੜੀਵਾਰ ਵਿਕਾਸ 
ਹੋਇਆ ਹੈ । ਇਕ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਤੋੜਕੇ ਵਖਗਾ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਜੌੜ ਕ। ਇਥੋ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
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'ਮਾਨ ਜਾਓ, ਮੈ ਨਾ ਮਾਨੂੰ' ਵਾਲਾ ਰੇੜਕਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਆਪਾਂ ਆਪਣੇ ਮਤਲਬ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰ ਲਈ । ਹੁਣ ਦੋ-ਅੱਖਰੀ ਰਮਾਇਣ ਵਿਚ ਇਸ ਨੂੰ 
ਬੋਨੀਏ । ਬੋਲੀ ਗੁਣਵਾਚਕ ਵਿਰੌਧਾਂ ਦਾ ਸਿਲਸਿਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਸਿੱਧੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗਿਣਵਾਚਕ 
ਵਿਰੋਧਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਅਸੀ ਬੌਲੀ ਰਾਹੀ` ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧਤਾਵਾਂ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ, ਕਿਉਕਿ ਇਹ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਰੋਧਤਾਵਾਂ ਬੋਲੀ ਰਾਹੀ” ਹੀ ਰੂਪਵਾਨ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਵਿਰੋਧਤਾਵਾਂ ਕਲਾ ਦੇ ਖੇਤਰ 'ਚ ਹੋਣ ਜਾਂ ਕਿਰਤ ਦੇ, ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਚ 
ਹੌਣ ਜਾਂ ਸਾਹਿਤ ਦੇ, ਸਾਰੀਆਂ ਬੋਲੀ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧਤਾਵਾਂ ਦੇ ਗੁਣੀਏ ਵਿਚ ਫਿਟ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ । ਇਸ ਲਈ ਭਾਵ-ਸੈਗੀਤ ਇਕ ਅਤਿ ਮਹੱਤਵ-ਪੂਰਣ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਅਸੀ" ਇਸ 
ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਲਈ ਵਰਤ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਦੇਖੋ ਇਕ ਛੌਟੀ ਜਿਹੀ ਉਦਾਹਰਣ ਜਿਸ ਰਾਹੀ ਅਸੀ 
ਬੋਲੀ ਰਾਹੀ` ਸਭਿਆਢਾਰ ਅਤੇ ਫਿਰ ਵਿਗਿਆਨ ਵਿਚੀ ਵਿਚੀ ਹੀ ਘੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ : 
ਪੰਜਾਬੀ ਦਾ ਸਾਰਾ ਲੋਕ-ਸਾਹਿਤ ਇਕੱਠਾ ਕਰਕੇ ਅਸੀ ਉਸ ਵਿਚ ਆਏ ਸਾਰੇ ਦਰੱਖਤਾਂ ਦੇ 
ਨਾਂ ਇਕੱਠੇ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਚੱਕਬੈਦੀ ਕਰ ਲਈਏ । ਤੇ ਫਿਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਵਿਰੋਧਤਾਈਆਂ 
ਲਭੀਏ, ਜਿਵੇ” ; 
ਕਿੱਕਰ ਮੇਲੇ ਕਲਰੀ” ਅੱਕ ਤੇ ਢੇਕ ਗਵਾਹ । 
ਜੰਡ ਕਰੀਰਾਂ ਬੇਰੀਆਂ ਧੁੱਪ ਦੀ ਨਾ ਪਰਵਾਹ । ਰ 
ਇਹ ਸਾਰੇ ਖੁਸ਼ਕੀ ਦੇ ਪੌਦੇ ਹਨ । ਅਗੌ' ਅਸੀ” ਵੇਖਾਂਗੇ ਕਿ ਇਹ ਬੂਟੇ ਚੌਗਿਰਦੇ ਨਾਲ ਵੀ 
ਵਿਰੌਧਤਾ ਵਿਚ ਹਨ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਅਸੀ ਸਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀ ਮਿੱਟੀ ਦੀ ਕਿਸਮ, ਜਾਨਵਰ 
ਅਤੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ । ਗੱਲ ਕੀ, ਇਸ ਹਥਿਆਰ ਨਾਲ 
ਅਸੀ' ਉਹ ਮੱਲਾਂ ਮਾਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜਿਹੜੀਆਂ ਇਸ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਸੈਭਵ ਨਹੀ” । (ਸਮਾਪਤ) 


ਨੋਟ : ਸੇਧੋ' ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ 'ਸੇਧ ਦਾ 
ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ” ਹੈ । 
ਲੇ 


ਨਟ : ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਸਿਖਿਆ ਵਿਭਾਗ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਚਿੱਠੀ ਨੰ: 3/63-72 ਐ: 
ਪੰ: ਮਿਤੀ 2-1-73 ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਲਜਾਂ ਦੀਆਂ ਲਾਂਇਿਬਰੇਰੀਆਂ ਲਈ ਮੰਨਜ਼ੂਰ 


ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


“ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਮਾਹਲਾ ਹੌਰੀ' ਸੇਧ ਦੇ ਫ਼ਰਵਰੀ 1976 ਅੰਕ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : ਕਿ 'ਅਰਥ- 
ਵਾਦ ਬਾਰੇ ਤੁਹਾਡੇ ਲੇਖਾਂ ਦਾ ਕੁਝ ਪਤਾ ਹੀ ਨਹੀ" ਲਗਦਾ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੀ ਮਤਲਬ ਹੈ ? ' 

ਜੇ ਅਰਥਵਾਦ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਦੀ ਸਮਝ ਐਨੀ ਹੀ ਸੌਖੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਸਾਰੇ ਸੋਸਾਰ ਦੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਲਹਿਰ ਪਿਛਲੇ ਤੀਹ ਚਾਲ੍ਹੀ ਸਾਲ ਇਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਭੇਬਲ-ਭੂਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਨਾ ਪਈ ਰਹਿੰਦੀ । ਜਿਸ ਵੇਲੇ ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ 
ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦਾ _ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਲੱਗ ਪਈ ਸੀ, ਰੂਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਜਾਣ ਦੀ ਬਾਬਤ 
ਗੱਲ ਉਸੇ ਵੇਲੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ । ਜੇ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਸਮਝਣਾ ਬਾਏ' ਹੱਥ ਦਾ ਕਰਤਬ ਹੀ ਹੁੰਦਾ 
ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚੋ ਮਾਇਆ ਦੀ ਵਹਿਸ਼ਤ, ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਸਿੱਟੇ ਤੇ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੀ 
ਜਮਾਤੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਬਾਬਤ ਬੇਸਮਝੀ ਐਨੀਆਂ ਪੀੜ੍ਹੀਆਂ ਨਾਂ ਤੁਰੀ ਆਉਦੀ । ਮਨੁਖ ਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਹੱਥਾਂ ਦੇ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਹੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹਰ ਇਕ 
ਨੂੰ 2--2==4 ਵਾਂਗ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦਾ । ਕਾਬਜ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੋਰ, ਉਸ ਦੇ ਅਮਲ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਕਲਚਰ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਗੱਲ, ਉਸ ਨੂੰ ਸਿੱਧੀ ਕਟਦੀ ਗੱਲ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸਮਝ ਨਹੀ` ਆ ਸਕਦੀ । 
ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਠਿਹਾ ਸੀ ਕਿ ਨਾਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ 
ਵਿਚ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਜ਼ਬਾਨੀ-ਜਮ੍ਹਾਂ ਖ਼ਰਚ ਦਾ ਸਵਾਲ ਨਹੀ” ਹੈ । 

ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਸੋਧ ਵਿਚੋ" ਪੜ੍ਹਨਾ ਸਿਰਫ਼ ਪਹਿਲਾ ਕਦਮ ਹੈ । ਇਥੋ” 
ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇਸ ਦੇ ਆਲੋਚਕ ਬਣਕੇ, ਦੋਸਤਾਂ ਨਾਲ ਬਹਿ ਕ ਸਭ ਪਾਸਿਆਂ ਤੱ ਇਸ ਤੇ ਵਿਚਾਰ 
ਕਰਨੀ ਦੂਸਰਾ । ਇਸ ਦੇ ਮੁਖ਼ਾਲਿਫ਼ਾਂ ਨਾਲ ਬਹਿਸ ਕਰਨ) ਤੀਸਰਾ । ਇਹ ਕਦਮ ਹਨ ਵੀ 
ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਦੇ ਦਾਇਰ ਦੇ ਹੀ । ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਲ ਗੱਲ ਇਥੇ ਮੁਕ ਨਹੀ” ਜਾਂਦੀ । 
ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਇਸ ਮਸਲੇ ਦੀ ਚਰਚਾ ਲੋਕਾਂ ਤਕ ਨਹੀਂ ਪੁਚਾਈ ਜਾਂਦੀ, ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਨੂੰ 
ਆਪਣੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਅਮਲੀ ਤਜਰਬੇ, ਆਪਣੀ ਹੱਡ-ਬੀਤੀ ਦੀ ਤਕੜੀ ਤੋਲ ਨਹੀ” ਲੌੱਦੇ, ਅਤੇ 
ਮੁੜਦੀ' ਪੈਰੀ' ਸਦੀਆਂ ਤੇ ਬਦ ਹੋਈ ਆਪਣੇ ਜਮਾਤੀ-ਹਿੱਤ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਨੂੰ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਬੁਘੀਮਾਨਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਸਲੀਅਤ ਬਾਬਤ ਸੈਥਾ ਦਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਨਹੀ` ਕਰਦੇ, ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ 
ਦੇ ਮਸਲੇ ਦੀ ਸਮਝ ਬੁਧੀਮਾਨ ਤਬਕੇ ਦੀ ਹਉਮੈ, ਨਿਰੀ ਦਿਮਾਗ਼-ਬਾਜੀ ਜਾਂ ਮੌਸਮੀ ਫ਼ੇਸ਼ਨ 
ਹੀ ਰਹਗਾ । 

ਜ ਮਾਰਕਸ ਦੀਆਂ ਕਿਤਾਬਾਂ ਦੇ ਨਿਰੇ ਪਾਠ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਸਮਝ ਆ ਸਕਦੀ 
ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਸਭ ਬੁਧੀਮਾਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਰਕਸ ਦ ਲਿਖ ਅੱਖਰ ਪੜ੍ਹ ਲਏ ਹਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ 
ਮਾਹਿਰ ਹੁੰਦੇ; ਆਰਥਕ ਨਹੀ ਸਿਆਸੀ, ਸਿਆਸੀ ਨਹੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ -- ਕਿਸੇ ਨਾਂ “ਕਿਸ 
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ਮੁਹਾਜ਼ ਤੇ ਲੀਡਰ ਹੁੰਦੇ । ਨਾਮ ਤੇ ਮਾਇਆ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਦੀ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੇ ਅਰਥਵਾਦ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧ ਦੀ ਸਮਝ ਹੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲ ਦੀ ਸਮਝ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਅਮਲ ਨਾਲ” 
ਨਿਖੋੜਕੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਸਮਝ ਵੀ ਕਦ ਆਉਦੀ ਹੈ; ਸਮਝ ਆਉਣ ਦਾ ਐਵ ਝੋਲਾ ਹ 
ਪੈਂਦਾ ਹੈ । 

ਜੰਮੂ ਤੋਂ ਕੈਵਲ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ "ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਮਗਰੋ" ਸਿਖ-ਲਹਿਰ 
ਜਿੱਥੋ ਫੈਸਲਾਕੁਨ ਮੋੜ 'ਤੇ ਪੁੱਜੀ ਸੀ, ਉਸ ਸ਼ਿਦਤ ਨਾਲ ਗੱਲ ਉਭਰ ਕੇ ਨਹੀ ਆਈ ।' 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਹ ਗੱਲ ਬਿਲਕੁਲ ਠੀਕ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਵਲੋ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਜੋ ਬਇਨ- 
ਸਾਫ਼ੀ ਹੋਈ ਹੈ ਉਹ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਹੋਈ ਹੋਵ । ਤੁਰਦਿਆਂ ਹੀ 
ਪਹਿਲੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਬੇਇਨਸਾਫ਼ੀ ਤਾਂ ਇਸ ਨਾਲ ਇਹ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਇਸ ਦਾ ਜਮਾਤੀ 
ਪੈੱਤੜਾ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਫੀਉਡਲ ਸਟੇਟ ਜੋਕਿ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਹਿਰ ਦੀ ਨਗਸ਼ਨ ਸੀ, ਉਸ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਉਸ ਦਾ ਸਿਖਰ ਚੁਕ ਬਣਾ 
ਤੋਰਿਆ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਜਿਸ ਲੰਮੇ ਅਰਸ ਤਕ, ਅਤ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਗੁਰੀਲਾ ਜੈਗ ਇਸ ਲਹਿਰ ਨ ਲੜੀ, ਉਸ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਲੰਮੀ ਤਾਰੀਖ ਵਿਚ 
ਕਿਦਰੇ ਨਹੀ' ਹੈ । ਮੈ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਨਹੀ` । ਸੋ ਮੇਰੇ ਵਾਸਤ ਯਕੀਨੀ 
ਤੌਰ 'ਤੇ ਕਹਿਣਾ ਤਾਂ ਮੁਮਕਿਨ ਨਹੀ, ਪਰ ਮੇਰਾ ਅੰਦਾਜ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਲੰਕ- 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਤੋ ਐਨੇ ਲੰਮੇ ਸਮੇਂ ਲਈ ਤੇ ਐਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ 
ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਹੋਈ ਹੋਵੇ । ਉਸ ਲਾਸਾਨੀ ਗੁਰੀਲਾ ਜੋਗ ਨੇ ਪੰਜਬ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ 
ਵਿਚ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਜੀਊ“ਦਾ ਫਖਰ ਬਣ ਕੇ ਟਹਿਕਦੇ ਤੇ ਉਭਰਦੇ ਰਹਿਣਾ ਸੀ । ਹਰ ਉਠਦੀ ਪੀੜ੍ਰੀ 
ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਜੁੱਸਾ ਬਣ ਕੇ ਉਸ ਨੇ ਆਉਂਦੇ ਜਾਣਾ ਸੀ । ਪਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਉਸ ਦੀ 
ਕਰਨੀ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੇ ਹੱਡਾਂ ਵਿਚ ਵਾੜਿਆਂ ਹੀ ਨਹੀ, ਬਤੌਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਤਾਰੀਖ 
ਦੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੱਡ-ਬੀਤੀ ਬਣਾਇਆ ਹੀ ਨਹ” । 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਬਹੁਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਲਹਿਰ ਦਾ 
ਮਾੜਾ ਮੋਟਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖਾਕਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਉਸ ਲਹਿਰ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ 
ਦਾ ਸੋਧ ਨੇ ਨਿਮਾਣਾ ਜਿਹਾ ਉਧਮ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਓਧਰ ਦਵਾਇਆ ਹੈ । ਹਾਲਾਤ 
ਨੇ ਸਾਥ ਦਿਤਾ ਤਾਂ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ ਕਿ ਉਸ ਲਹਿਰ ਦੀ ਕੀਤੀ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਹੋਵ । ਉਸ 
ਲਹਿਰ ਨੇ ਕਿਸੇ ਦੇ ਮਾਂਹ ਨਹੀ ਮਾਰੇ ਹੋਏ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ ਕਟੀ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਮਿਲੇਗਾ ਹੀ 
ਨਹੀ', ਜੋ ਉਸ ਦੀ ਜਮਾਤੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਤੋ ਉਸ ਦੀ ਕਰਨੀ ਨਾਲ ਇਨਸਾਫ਼ ਕਰੇ, ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਜੀਊ'ਦਾ ਜਾਗਦਾ ਅੰਗ ਬਣਾਵੇ । 

ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : “ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਅਮੂਰਤ (੩050੨੦੧) ਪੱਧਰ 
'ਤੇ ਤਾਂ ਠੀਕ ਹਨ, ਪਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਵਾਂਗ੍ਰੰ ੦੦॥੦0੬੯੬ ਕਿਉ” ਨਹੀ ? ਉਹ ਕਿਉ” ਨਹੀ` 
ਕਹਿੰਦੇ ਕਿ ਕਿਸ ਸਮੇ, ਕਿਸ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਹੇਠ, ਕਿਹਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕ ਰੂਸੀ ਪਾਰਟੀ 
ਆਰਥਕਵਾਦੀ ਹੋ ਗਈ ? ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਈ ਆਰਥਕਵਾਦ-ਵਿਰੋਧੀ ਮਿੱਤਰ 
ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਛਡ ਜਾਣ । 

ਮੈਂ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋ ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਵਿਚ ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ 
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ਨਹੀ” ਲਿਖਿਆ । ਮੈਨੂੰ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਲਿਖਣ ਦੀ ਲੋੜ ਵੀ ਨਹੀ" ਸੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੁਣ ਹੀ 
ਹੈ। ਮੈਂ ਤਾਂ ਪੇਸ਼ ਇਹ ਕਰਨਾ ਸੀ ਕਿ ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਰਾਹੇ ਹੈ ਜਾਂ 
ਕਿ ਬੁਰਜਵਾ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਬਣ ਚੁਕੀ ਹੈ । ਜੋ ਤੱਥ ਮੈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਹਾਂਸ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਕਈਆਂ ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਜਵਾਬ ਮਿਲ ਜਾਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਸਨ । ਸ਼ਾਇਦ ਉਹ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਨਹੀ' ਚਾਹੁੰਦੇ ! ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਤੇ ਲਿਖਣਾ ਹੀ ਸਿਰਫ਼ 
0001੬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਬਾਕੀ ਸਭ 3050੦ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਅਮੂਰਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਜੋ ਸਿੱਕੇਬੋਦ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਬਗੈਰ ਸਿਕੇਬਦ ਤੱਥਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਐਵੇ ਮੁੰਹ ਦੀ ਵਾਹੀ 
ਹੋਈ ਹੋਵੇ । ਮੈ' ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਸਿੱਕਬਦ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਲਿਆ ਹੈ । 
ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸਾਥਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਝਰਜਵਾ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਹੈ, ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ 
ਵਲ ਨੂੰ ਨਹੀ ਜਾ ਰਹੀ । ਮੈ ਗੱਲ ਠੋਸ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਅਮੂਰਤ ਨਹੀ ਕੀਤੀ । ਜੇ ਮੈ 
ਗੱਲ ਅਮੂਰਤ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ, ਸਿੱਕੇਬੈਦ ਤੱਥਾਂ ਤੋ` ਬਗੈਰ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੁੰਦੀ ਤਾਂ ਮੇਰੇ ਲਿਖੇ ਢੇ 
ਤੂਸੜੇ ਉਡ ਜਾਂਦੇ । 

ਜੇ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਮੇਰੀ ਲਿਖੀ ਗੱਲ ਗ਼ਲਤ ਲਗਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਉਡੀਕ ਕਿਹੜੇ ਮਹੂਰਤ ਨੂੰ ਰਹੇ 
ਹਨ ! ਮੇਰੀ ਲਿਖੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਕਰ ਪੱਧਰਿਆਂ ਦੇਣ । ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ । ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਦਸਣ ਕਿ ਉਥ ਕੋਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ ਪੈਸਾ ਅਵਲ ਤਾਂ ਖਤਮ ਹੋ 
ਚੁਕੀ ਹੈ ਜਾਂ ਕਮ ਅਜ਼ ਕਮ ਉਸ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਜਾਰੀ ਹੈ । 
ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਕਿ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਕੇ'ਦਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਬਧਕਾਂ ਦੇ ਵਰਕਰਾਂ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤੇ ਅਫ਼ਸਰਾਨਾ 
ਨਹੀ, ਬਰਾਦਰਾਨਾ ਹਨ । ਦਿਨ-ਬ-ਦਿਨ ਇਵਜ਼ਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਤਕਰਾ ਘਟ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਸਾਬਤ 
ਕਰਨ ਕਿ ਉਥੇ ਅਫ਼ਸਰਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਰਾਜ ਨਹੀ`। ਵਰਕਰਾਂ ਉਤੇ ਡਿਕਟਟਰਸ਼ਿਪ ਨਹੀ' । ਜਾਂ 
ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਕਿ ਪੈਸਾ-ਪ੍ਰਸਤੀ, ਮੁਨਾਫ਼ਾ-ਖੋਰੀ, ਅਫਸਰਸ਼ਾਹੀ ਦਾ ਰਾਜ ਹੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ । ਮਾਰਕਸ ਤਾਂ ਮੂਰਖ ਸੀ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਪਾਰਟੀ ਅਜ ਦੀ ਰੂਸੀ 
ਪਾਰਟੀ ਹੀ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਦਾ ਸਿਸਟਮ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਸਿਰਜਿਆ ਮਨੁਖ ਇਕ ਦੂਸਰੇ 
ਦਾ ਅਕਸ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੋਸ਼ਨ ਦਾ ਮਨੁਖ ਬੁਰਜਵਾ ਪਰੇਰਨਾ, ਬੁਰਜਵ/ ਬਣਤਰ ਵਾਲਾ 
ਹੈ । ਜੇ ਮਨੁਖ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਖਿਲਾਫ਼ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਨਹੀ'` ਹੋ ਰਹੀ ਤਾਂ ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ 
ਕਿਹੜੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨਾਲ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਹੋ ਗਈ ? ਰੂਸੀ ਫਾਰਮੇਸ਼ਨ ਬੁਰਜਵਾ ਹੈ ਜਾਂ ਸਮਾਜਵਾਦੀ -- 
ਇਹ ਨਿਰੇ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਹੀ ਸਵਾਲ ਨਹੀ', ਸਾਰੇ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਮਾਰਕਸੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ, 
ਮਨੁਖ-ਜਾਤੀ ਦੇ ਭਵਿਖ ਦਾ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਤਕਦੀਰ ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ਚਾਰਲਸ ਬੈਟਲਹੈਮ ਇਸ ਨੂੰ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ `ਤੇ ਵੀ ਲਿਖ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦਾ ਮਸਲਾ ਲਿਆਣ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਹੈ । ਉਸ ਨੇ ਅਮਲੀ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤਕ, ਦੋਹਾਂ ਕਿਸਮਾਂ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਮਸਲੇ ਖੜੇ ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ । 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਵਿਚ ਅਮੌੜ ਸਵਾਲਾਂ ਦੇ ਹੜ੍ਹ ਹਨ ਜੋ ਜਵਾਬ ਮੰਗਦੇ ਹਨ । ਆਪਣੀ 
ਰੋਟੀ ਪਾਣੀ ਦੇ ਥੰਧੇ ਤੱ ਇਲਾਵਾ ਸਾਡੇ ਵਿਦਵਾਨ ਖੜੇ ਹੋਏ ਕਿਸੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਮੁਖਾਤਬਿ 
ਕਿਉ” ਨਹੀ' ਹੁੰਦੇ ? ਜਿਹੜੇ ਸਵਾਲ ਆਪਣੇ ਜਵਾਬ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਹਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸ 
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ਬੁਨਿਆਦੀ ਸਵਾਲ ਦਾ ਜਵਾਤ ਦੇਣ ਦਾ ਕੌਮ ਕਿਉ” ਨਹੀ" ਚੁਕਦੇ ? ਨਾਲੇ ਸਵਾਲ ਨੂੰ ਜਵਾਬ 
ਮਿਲੇ, ਨਾਲੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਥੋ` ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੋਈ ਖੜਾ ਮਸਲਾ ਸੌਰੇ । ਨਾਲੇ ਹਮਾਤੜਾਂ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਲੋ ਰੌਸ਼ਨੀ ਮਿਲੋ । 

ਆਪਣਾ ਚੋਗਾ ਚੁਗਣ ਦਾ ਧੈਧਾ ਤਾਂ ਕਾਂ ਚਿੜੀਆਂ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਬੁਧੀਮਾਨ -- ਖਾਸ 
ਕਰ ਉਹ ਜਿਹੜਾ ਕਾਲਿਜ ਜਾਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ -- ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਸਮਾਜ ਦੀ ਹੋਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਆਪਣੇ ਹਿੱਸੇ ਨਾਲੋ` ਵਧ ਸਮਾਜ 
ਦਾ ਨਮਕ ਖਾਂਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਹਿਸਿਉ” ਵੱਧ ਖਾਧੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਮਕ ਨੂੰ ਹਲਾਲ ਕਰਨਾ ਆਖਰ 
ਉਸ ਦਾ ਫ਼ਰਜ਼ ਹੈ । ਨਮਕ-ਹਰਾਮੀ ਜ਼ਾਤੀ ਲੈਣ ਦੇਣ ਜਾਂ ਜ਼ਾਤੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਵਿਚ 
ਹੀ ਨਹੀ ਹੁੰਦੀ । ਬਣਨਾ ਬੁਧੀਮਾਨ ਅਤੇ ਬਤੌਰ ਬੁਧੀਮਾਨ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵੀ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਹਲ ਨੂੰ ਪਾਸਾ ਦੇਈ ਜਾਣਾ ਵੀ ਨਮਕ-ਹਰਾਮੀ ਹੀ ਹੈ । ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ 
ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਸਮੇ" ਹਰ ਬੁਧੀਮਾਨ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਬਿਰਧ ਪਛਾਨਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

- ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਨਵੀ ਦਿੱਲੀ 
ਫ਼ਰਵਰੀ ਸੇਧ ਵਿਚ ਭੁਪਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਖਹਿਰਾ ਦਾ ਅਤੇ _ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸੱਯਦ ਦਾ 
ਨਿਰੀਖਣ ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਾਲਾ ਹੈ । ਅਜਿਹੇ ਬੁਧੀਵਾਨਾਂ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਇੰਟਰੋਡਿਊਸ ਕਰਨ ਲਈ ਮੈ” ਤੁਹਾਡਾ ਸ਼ੁਕਰ ਗੁਜ਼ਾਰ ਹਾਂ । ਸੇਧ ਨਿਸ਼ਚੈ ਹੀ ਇਕ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਇੰਟੈਗਰਿਟੀ ਦਾ ਪਰਚਾ ਹੈ । ਪਰ ''ਬੁਧ ਬਿਬੇਕ -- ਇਕ ਰਿਪੋਰਟ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਨੀਵੇ` ਪਧਰ 
ਦੀ ਅਖਬਾਰੀ ਜ਼ਿਆਦਤੀ ਹੈ ਜੋ ਤੁਹਾਡੇ ਜਿਹੇ ਬੋਂਧਕ ਦਿਆਨਤਦਾਰੀ ਪਾਲਨ ਵਾਲੇ ਪਰਚੇ ਲਈ 
ਛਾਪ ਦੇਣਾ ਇਲਮੀ ਮਿਆਰ ਤੋ` ਅਦਨਾ ਗੱਲ ਰਹਿ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਸਰਦਾਰ ਕਪੂਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਉਹ 
ਖਜ-ਪਤਰ ਸਾਇੰਟਿਫਿਕ ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਧੀ ਵਿਧਾਨ ਵਾਲਾ ਆਧੁਨਿਕ ਰੀਸਰਚ ਪੇਪਰ ਸੀ । 
ਕੀ ਉਸ ਦੇ ਦੋਸਤ ਤੇ ਕੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਦੋਨੋ' ਉਸ ਦੇ ਪੇਪਰ ਦੀ ਬੋਧਿਕ ਟੈਮਪਰ ਤੋਂ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ । ਕਿਸੇ ਡਾਕਟਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪੇਪਰ ਦੀ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਕੌੜੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਨਿੰਦਾ 
ਨਹੀ” ਕੀਤੀ ਸਗੋ` ਉਸ ਨੇ ਦਕਿਆਨ੍ਹਸੀ ਕੱਟੜ ਪੰਥੀ ਭਾਰਤੀ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕਾਂਕ 
ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਅਤੇ ਅਲਪ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੂਝ ਬੂਝ ਜੋ ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਨੂੰ ਬਿਲਕੁਲ ਨਹੀ 
ਭਾਉ'ਦੀ ਦਾ ਖੰਡਨ ਚੇਤੰਨ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕੀਤਾ । ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਕਾਦਮਿਕ _ਮਿਆਰਾਂ ਦੀ ਸਦਾ 
ਲਾਜ ਪਾਲਨੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । -- ਧਰਮਪਾਲ ਪੀਰਬਖਸ਼, ਕਪੂਰਥਲਾ 

” ਸੇਧ ਨੂੰ ਦੋ ਸਾਲ ਤੋ" ਲਗਾਤਾਰ ਪੜ੍ਹ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਨਜਮ ਹੁਸੈਨ ਸਯੱਦ ਤੇ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਹੋਰਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਸਿਰ ਫਖਰ ਨਾਲ ਉਚਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਅਦਬ ਕੌਲ ਵੀ ਬਹੁਤ 
ਕੁਝ ਹੈ । ਸਿਖ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਲੇ ਲੇਖ ਬਹੁਤ ਚੰਗਾ ਯਤਨ ਹਨ । ਇਸ ਪਾਸੇ ਹੋਰ ਯੋਗ 
ਧਿਆਨ ਦੇਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ । ਬਹੁਤ ਕੁਝ ਹਨੇਰ ਕੋਠੜੀ ਵਿਚ ਹੈ ਜੋ ਲਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ 
ਸਮੁਚੇ ਸੋਸਾਰ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ ਵਰਤਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । 


ਜੱ 


-- ਸਤਵੌਤ ਸਿੰਘ, ਬਹੌਦੀਨ 
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ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 


“ ਗ਼ਰ ਤੇਗ਼ ਬਹਾਦਰ ਬਾਰੇ ਸੱਚ ਦੀ ਖੋਜ : ਲੇਖਕ -- ਡਾ. ਸੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਦੁਸਾਂਝ , 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਸੇਵਾ ਦਲ, ਪੰਜਾਬ, ਲੁਧਿਆਣਾ, ਸਫ਼ੇ 60; ਮੁਲ : ਪੰਜ ਰੁਪੈ 


“ਡਾਕਟਰ ਦੁਸਾਂਝ ਬੜਾ ਦਲੋਰ ਤੇ ਉੱਘਾ ਲੇਖਕ ਹੈ । ਸ੍ਰੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਜੀ ਸੇਬਧੀ 
ਇਹ ਪੁਸਤਕ ਉਸ ਨੇ ਬੜੇ ਦਿੜ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਾਲ, ਬੇ-ਝਿਜਕ ਅਤੇ ਨਿਡੱਰ ਹੋ ਕੇ ਲਿਖੀ ਹੈ । ਮੈਂ 
ਸਮਝਦਾ ਹਾਂ ਸੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ “ਸਿਰ ਦੀਆ ਪਰ ਸਿਰੜ ਨ ਦੀਆ ` ਬਾਰੇ ਦਿ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੇ ਸਿਰੜ ਨਾਲ ਲਿਖਣਾ ਹੀ_ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ' ਵੱਡੀ ਸ਼ਰਧਾਂਜਲੀ ਹੈ । ਮੈ" ਪੂਰਨ 
ਭਰੋਸੇ ਨਾਲ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਡਾਕਟਰ ਦੁਸਾਂਝ ਦੀ ਇਹ ਲਿਖਤ ਪਾਠਕਾਂ ਤੋ" ਗੈਭੀਰ ਧਿਆਨ 
ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦੀ ਹੈ । - ਡਾ: ਸਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਬਲ 


“ ਦੁਖ ਦਰਿਆਉ” ਪਾਰ ਦੇ, ਸੈਪਾਦਕ : ਡਾ: ਅਤਰ ਸਿੰਘ, ਜਗਤਾਰ; ਦੀਪਕ 
ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਮਾਈ ਹੀਰਾਂ ਗੇਟ, ਜਲੌਧਰ; ਮੁਲ : 12 ਰੁਪਏ; ਸਫ਼ੇ 160 


“ਚੋਣਵੀਆਂ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਪੰਜਾਬੀ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦਾ ਮਜਮੂਆ` ਹੈ । ਏਧਰਲੇ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ 
ਅਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 'ਉਸ ਪਾਰ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਰਫ਼ਤਾਰ, ਨੁਹਾਰ ਤੇ ਪਾਸਾਰ ਤੋ ਆਸ਼ਨਾ' 
ਕਰਵਾਓਣ ਦਾ ਜਤਨ ਹੈ । ਸੰਪਾਦਕਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਗਲ ਦਾ ਅਫ਼ਸੋਸ ਹੈ ਕਿ “ਹਥਲੀ ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ 
ਬਹਤ ਸਾਰੇ ਆਧੁਨਿਕ ਸਾਹਿਤਕਾਰਾਂ ਦਾ ਕਲਾਮ ਨਾ ਮਿਲ ਸਕਣ ਕਾਰਨ, ਸ਼ਾਮਿਲ ਨਹੀ ਹੋ 
ਸਕਿਆ, ਮਜਬੂਰੀ ਸੀ । ਇਸ ਸੇਗ੍ਰਹਿ ਦੀ ਆਮਦ ਵਿਚ ਪਾਕਿਸਤਾਨੀ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਇਕ ਹੌਰ 


ਸੈਗਹਿ, ਕਹਾਣੀਆਂ ਅਤੇ ਇਕਾਂਗੀਆਂ ਦੇ ਸੰਗ੍ਰਹਿਂ ਦੇ ਆਉਣ ਦਾ' ਸੁਨੇਹਾ ਹੈ । 


ਗਰਬਾਣੀ ਦਾ ਸੱਚ - ਸੇਧ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਦੀ ਨਵੀ” ਪੁਸਤਕ, ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਲੇਖਾਂ -- 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸੁਝ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਵਸਤੁ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਬੱਦੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਜੌਗ ਦਾ ਮਸਲਾ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਮਾਇਆ, ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਤੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਆਦਿ ਦਾ ਸੰਗ੍ਰਹਿ; ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਦਾ ਸ਼ੌਕ ਰਖਣ 
ਵਾਲ ਸਜਣਾਂ ਲਈ ਅਦੁਤੀ ਪੁਸਤਕ, ਸਫ਼ੇ 250 ਤਕਰੀਬਨ, ਮਾਰਚ ਦੇ ਚੌਥੇ ਹਫ਼ਤੇ ਛਪ ਕੇ 
ਤਿਆਰ ਹ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੁਲ : ਦਸ ਰੁਪੈ (ਪੇਪਰ ਬੈਕ), ਪੰਦਰਾਂ ਰੁਪੈ (ਹਾਰਡ ਬਾਊੱਡ) 
ਵੀਹ ਰਪੇ ਮਨੀਆਰਡਰ ਰਾਹ ਭਜ ਕੇ ਸਾਲ ਭਰ ਸੇਧ ਵੀ ਪੜ੍ਹੋ ਅਤੇ ਇਸ ਪੁਸਤਕ ਦਾ ਅਨੰਦ 
ਵੀ ਮਾਣੋ । 
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ਦੇਸ਼ ਉਨਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤ 


ਆਮ ਵਰਤ ਦੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਉਤੇ ਟੈਕਸਾਂ 
ਵਿਚ ਕਟੌਤੀ 


ਖੰਡ, ਮਾਚਸਾਂ, ਸਾਬਣ, ਜੁਤੀਆਂ ਆਦਿਕ ਆਮ 
ਵਰਤੋ" ਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਉਤੇ ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਮਹਿਸੂਲ 
ਸਹਿਜੇ ਸਹਿਜੇ ਘਟਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। 


ਮ (੨ ਨ ਨ 0, 
1951 ਵਿਚ ਇਹ 462) ਸੀ ਤੇ ਹੁਣ 172 ੧ ਰੇ 4 ਜੀ 
ਦੇ ਰ੍ ਵਿ! 0 ਉਸ 0 
ਹੈ । ਦਸ ਸਾਲ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਇਹ ਮਹਿਸੂਲ ਰੈ ਮਿ 1 ਰੀ 0ਐ” 


319, ਸੀ। 





08੪ 75/451 


